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1. Wprowadzenie

Fundamentem ksigzki ,,Cywilizacja Polska”, ktdra
zapoczgtkowata rozwazania tematyczne, byly idee cywilizacyjne
prof. Konecznego. Jednak juz w trakcie jej pisania pojawito sie
szereg watpliwosci dotyczacych arbitralnosci przyjetych zatozen,
co znalazto wyraz w postaci rozwazan dotyczacych dobra i
mitosci.

Dalsze przemyslenia doprowadzity do przekonania, ze
umocowanie niektorych zaleznosci jest watpliwe.

Ujecie prof. Konecznego polega na ustaleniu (wyborze?)
wartosci bazowych, a nastepnie okresleniu model
funkcjonowania spoteczenstw w oparciu o te kryteria
pordwnawcze.

O ile sama metoda, czyli przyjecie wartosci jako kryterium
poréwnawczego dla sposobu organizacji zycia spotecznego, jest
genialnym pomystem prekursora historiozofii, to ich arbitralny
wybdr nie spetnia warunkéw pozwalajgcych na dokonanie
uniwersalnych klasyfikacji.

Drugie zastrzezenie wynika ze statycznej metody obserwacji,
gdy struktury spoteczne rozwijajg sie i zmieniajg dostosowujgc
do okolicznosci badz tworzac formy zdegenerowane
prowadzgce do ich upadku.

Niniejsza praca jest probg okreslenia wartosci
fundamentalnych i idei, na jakich tworzone sg odmienne
sposoby organizacji zycia spotecznego

1. 1 Odniesienia cywilizacyjne

Warto zwrdci¢ uwage, iz odmiennos¢ cywilizacyjna, a takie
sg ustalenia prof. Konecznego, nie jest najwyzszg formg
organizacji zycia spoteczenstw. Juz sam fakt wystepowania
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roznych cywilizacji jest sygnatem, ze by¢ moze zadna z nich nie
spetnia kryteridw uniwersalnosci.

Nie jest to bezposrednio zaznaczone, ale daje sie zauwazyc,
ze prof. Koneczny przypisywat cechy uniwersalne Cywilizacji
tacinskiej. Tymczasem ta Cywilizacja to idea stworzona przez
prof. Konecznego, gdy faktycznie nigdy i nigdzie nie byta
realizowana praktycznie. Najblizszg jej byta Cywilizacja Polska.

Ponadto - ta cywilizacja nie spetnia kryteridéw uniwersalnosci.

Przemyslenia zwigzane z tematykq prowadzg do wnioskow,
ze cywilizacje stanowig nizszg forme wzgledem SYSTEMOW
FILOZOFICZNYCH.

I tu takze zachodzi zaleznoS¢ prowadzaca do pytania, czy,
skoro jest kilka systemdw filozoficznych, to ktdrys z nich moze
by¢ systemem uniwersalnym?

By¢ moze jeden z nich zdominuje pozostate i bedzie
systemem o uniwersalnym oddziatywaniu badz nawet globalnej
dominaciji.

To mozliwe, jednak rozumienie relacji wystepujgcych w
otaczajgcej reczywistosci lepiej wyjasnia model
wielobiegunowy. Potwierdza to praktyka relacji spotecznych z
jakimi mozna sie w Swiecie spotkac.

Czy mozna rozwazac istnienie systemu uniwersalnego
tgczacego ekumenicznie istniejgce systemy filozoficzne i
uksztattowane na ich podstawach cywilizacje?

To intrygujgce pytanie.

Proby znalezienia wartosci wspolnych wskazuja, ze jedyna
spdjnoscia, na jakiej mozna sie oprzec, jest cel rozwojowy
istnienia cztowieka i to nawet bez nadawania mu
(cztowiekowi) juz na wstepie statusu osoby.

Wczesniejsze proby znalezienia jednoczgcego czynnika, przy
bazowaniu na relacji Stworca — dzieto stworzenia, nie byly
owocne.

10



WYybor nie bedzie oparty na logicznych przestankach dopoty,
dopdki pojecie jakim jest Bég — Stwdrca, w dowolnym jego
znaczeniu (chodzi o Boga osobowego, jak tez inne formy
uznawane za pierwotne zrodto zycia), oparte bedzie na wierze,
a nie racjonalnych podstawach.

Nie da sie tworzy¢ ekumenicznego modelu
wspotzycia w oparciu o stosunek do Stworcy.

Dodam tu jeszcze, ze wielkg przeszkodg w takich
poszukiwaniach sg wiasne przekonania. Zyjac w okreslonym
systemie wartosci jest on nam wpajany jako bariera mentalna,
ktorg trudno przekroczy¢. Po czesci wynika to z lenistwa badz
niecheci do samodzielnych rozwazan intelektualnych, co
skutkuje opieraniem sie na argumentacji uznanych autorytetéw
lub tez, po dokonaniu samodzielnych poréwnan, uznanie jednej
Z opcji za ,jedynie stuszng” i odrzucenie pozostatych.

Idea bazy systemdw filozoficznych oparta na stosunku do
celu istnienia cztowieka, to pewnego rodzaju putapka na
ateistow. Sam fakt istnienia cztowieka (jako bytu Swiadomego)
wymusza pytanie o powdd i cel tego istnienia. Nawet jesli
przyjac, ze Swiadomos¢ jest wynikiem samoorganizowania sie
materii (co nie daje odpowiedzi tyczacej jej pochodzenia), cel
istnienia (jako pojecie) pozostaje. I jest to pytanie niezalezne
od istnienia Stwdrcy, gdyz inaczej zaprzeczytoby to istnieniu nas
jako inetligibilnej Swiadomosci.

Podsumowujgc. Koncowa konkluzja jest tok rozwazan
w oparciu o kryterium, jakim jest cel istnienia
czlowieka, jednak ze szczegoinym uwzglednieniem
stosunku do Stworcy.

Poza tym celem nie istniejg wartosci uniwersalne, ktore moga
by¢ jednakowo zdefiniowane we wszystkich systemach
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filozoficznych. Nawet mitosci trudno ten walor przypisac,
chociaz stanowi baze rozwazan w systemie personalistycznym.

1. 2 Uwagi uzupeitniajqce

Kilka spostrzezen.

Pierwszym jest, ze europejski sposob traktowania innych
ludzi nie wszedzie znajduje zrozumienie. Ta ,europejskosc”, to
nic innego jak personalizm; Europejczyk w kazdym cztowieku
widzi odrebng osobe — owszem, niekiedy ,,gorszej jakosci”, ale
jednak osobe.

Tymczasem nie we wszystkich regionach Swiata jest
podobnie. Sposdb postrzegania innych ludzi jest, tak mozna
sgdzi¢, zalezny od stosunku do Stworcy. Jesli Stworca jest
osobowy — osobowe jest postrzeganie Swiata; gdy zas wytania
sie z chaosu innym sposobem — ma to odzwierciedlenie w
odniesieniu do otoczenia. Brak Pierwszego Bytu Osobowego
prowadzi do traktowania innych ludzi na zasadzie podobnej do
,ta przyrodniczego”, czyli zaleznosci spoteczne nie maja
charakteru personalistycznego.

Stosunek do sposobu stwarzania/powstawania Swiata jest
bardzo waznym czynnikiem ksztattowania podstawowych
wartosci bedacych podstawg systemdw filozoficznych.

Doceniajgc wartos¢ ustalen historiozoficznych prof.
Konecznego, przypomne, ze cywilizacje, w proponowanym
przez niego ujeciu, sg najbardziej rozbudowang forma
organizacyjng spoteczenstw. Tezg tu postawiong jest
twierdzenie, ze wiekszg, bardziej rozbudowang forma,
jest zbior cywilizacji majacych jednakowo rozumiany
cel istnienia, co ksztattuje podstawy systemu
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filozoficznego stanowigcego o zasadach organizacji
spoteczenstw.

Cywilizacje realizujg cel wskazany przez system filozoficzny w
dostosowaniu do lokalnych okolicznosci; organizacja zycia
zbiorowego jest oparta o wspdlnie i podobnie rozumiane
wartosci.

Czyli cel systemu filozoficznego jest realizowany w
cywilizacjach nalezgcych do danego systemu filozoficznego przy
uzyciu odmiennych metod.

(Wazng uwagg jest stwierdzenie prof. Konecznego, Ze , nie
mozna byc cywilizowanym na rozne sposoby” - system
organizacji Zycia zbiorowego winien bazowac na jednym modelu
cywilizacyjnym. Synkretyzm prowadzi do szybkiej degeneracji i
spotecznego rozktadu).

1. 3 Wedtug profesora Konecznego

Prof. Koneczny, prekursor badan historiozoficznych, opart
swe rozrdznienia cywilizacyjne na 5  wartosciach
podstawowych. S3 to:

- dobro — obejmujace dziedzine moralnosci,

- prawda - obejmuje poznanie zardwno przyrodzone
(wiedza) jak i nadprzyrodzone (wiara),

- zdrowie - okreSlajgce stosunek cztowieka do cielesnosci,
zarowno wiasnej, jak i cudzej,

- dobrobyt — zwigzany z dziatalnoscig gospodarczg, stanem
majagtkowym i stosunkiem do wilasnosci jednostki, i
spoteczenstwa,

- piekno — stanowigce o artystycznej stronie dziatalnosci
cztowieka i jego wrazliwosci estetycznej.
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W ramach tych wyznacznikow prof. Koneczny okreslit
(wyroznit) 7 sposobdw organizacji spoteczenstw i nazwat je
cywilizacjami.

Wskazat tez, ze w ramach tych wyrdznien mogg powstawac
nieco odmienne sposoby organizacji spoteczenstw; te okreslit
jako kultury. Rdznice nie mogg w nich dotyczy¢ wartosci
podstawowych.

Inne stwierdzenie prof. Konecznego dotyczy tego, ze rozne
cywilizacje prowadzg zawsze i ciggle wojne cywilizacyjng. Nie
jest tez mozliwe powstanie tworu synkretycznego, a jesli taki
obiekt, taczacy wartosci rdéznych cywilizacji, powstaje -
przejmuje najgorsze cechy systemow pierwotnych.

Mozliwa jest jedynie symbioza miedzy kulturami bazujgcymi
na tej samej idei cywilizacyjnej.

Geniusz prof. Konecznego pozwolit wyprzedzi¢ przynajmniej
0 50 lat wspdtczesnych mu badaczy tej dziedziny wiedzy. Jego
prace pozwalajg na syntetyczne podejscie do tematu.

Jednak z czasem, wraz z blizszg analizg konstatacji moga
pojawiac sie watpliwosci odnosnie niektorych stwierdzen.
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2. Syntaktyka filozofii

Z celu istnienia cztowieka wynikajg podstawowe wartosci,
ktore stanowig o zasadach, na jakich ksztattowac sie beda
dalsze relacje w dziele tworzenia stosunkdw spotecznych.

Wskazane zatozenia dajg mozliwosS¢ wytonienia kilku
odrebnie rozwijajacych sie systemdw filozoficznych:

- chinski

- hinduski

- personalistyczny

- inkaski

- nahua (aztecki)

Czy mozliwe sg inne systemy filozoficzne, jako bazowe, dla
struktur politycznych?

Wydaije sie, ze ze zwyczajow i relacji spotecznych np. ludéw
Australii i terendw sagsiadujacych, jest mozliwy do
wyodrebnienia system filozoficzny. Jednak watpliwe aby, w
dajacej sie przewidywac przysztosci, mogt ten system miec
wptyw na geopolityke.

Trzy pierwsze systemy sg dobrze rozwiniete, z bogactwem
rozwazan dotyczacych roznych aspektow sytuacyjnych.
Okreslony tu jako personalistyczny — to potgczenie mysli
rozwijajgcej sie w rejonie Srodkowego i Bliskiego Wschodu,
Europie, a swymi wptywami obejmujacy caty swiat. Wigczyé
don nalezy zarowno judaizm i chrzescijanstwo, jak i islam.

Podstawg okreSlenia jest traktowanie Stworcy jako
Osoby.
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Systemy amerykanskie nie wytworzyty sie w petni; stanowig
raczej zaczatek systemow. Daje sie jednak okresli¢ zasadnicze
elementy, wokot ktorych idee byty formutowane.

Kazdy z systemow filozoficznych wytworzyt wiasne
wartosci stanowigce podstawe ksztattowania relacji
spotecznych. Nawet jezyk opisu i definicje
poszczegolnych okreslen sg rézne.

Zasadniczym btedem, jaki jest czyniony w znanych
rozwazaniach tematycznych, to préba opisu jednego systemu
poprzez kategorie innego. Jest to szczegdlnie zauwazalne w
systemie personalistycznym; mys$l ta dazyta do uniwersalizmu z
przyznanym sobie prawem narzucania rozwigzan. Tymczasem
niektore okreslenia zupetnie odstawaty od zakresu pojeciowego
wystepujgcego w innych systemach; sg tam kompletnie
niezrozumiate.

Takze obecnie proby wyjasniania decyzji podejmowanych
chocby przez Chiny, gdy jest to czynione poprzez pryzmat
wartosci systemu personalistycznego z jakim mamy do
czynienia na Zachodzie, prowadzi do bezsensownych wnioskow.

Jesli zatem szukac podstaw do tworzenia rzeczywiscie
uniwersalnego systemu nalezy zacza¢ od ustalenia wartosci
bazowych. Wszelkie dotychczasowe proby nie daty pozytywnych
wynikow.

Obecnie daje sie zauwazy¢ tendencje do odtwarzania sie
systemow filozoficznych, takze jako twordw gospodarczo-—
spotecznych. Tendencja jest wyrazna i nie jest mozliwe jej
zatrzymanie. Swiat ponownie staje sie wielobiegunowy.
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2. 1. 1 System chinski

Istotg jest przekonanie, ze rozwoéj cztowieka odbywa sie w
spoteczenstwie, ktdremu struktury organizacyjne nadaje wtadca
(wtadza) z mandatu Nieba.

Cztowiek, jednostka ludzka, rozwija sie (moze sie rozwijac)
jedynie w spoteczenstwie, a pozycja w hierarchii jest
wyznacznikiem stopnia rozwoju.

Osoba spoza systemu (barbarzynca) jest poza droga
rozwojowa, czyli jest jednostkg na rowni ze Swiatem przyrody.

Z kolei kazdy cztonek wspolnoty utrzymuje wiezi z innymi
poprzez strukture spoteczng; brak wiezi poziomych. Te
wystepujg jedynie w rodzinie/rodzie. W efekcie jedng z cech
szybko dostrzegang przez obserwatorow jest brak empatii w
relacjach; te sg budowane wytgcznie poprzez pryzmat struktury
spotecznej.

W zasadzie cel rozwojowy nie jest ustalony. Liczy sie droga
wzrostu duchowego, a cel ma sie ujawnia¢ wraz z osigganiem
stopni rozwojowych. Niebo, czynnik wptywu na ludzkie wybory,
nie jest jednoznacznie okreSlone odnosnie swej istoty; kontakt z
Niebem dotyczy tylko wiadzy zwierzchniej, czyli cesarza — Syna
Nieba. Nie ma zatem nawet potrzeby roztrzasania kwestii formy
istnienia Nieba, gdyz kontakt cztonka spotecznosci systemu
chinskiego z Niebem nie wystepuije.

2. 1. 2 System hinduski

Celem rozwojowym cztowieka jest wyzwolenie sie z wptywow
karmicznych, czyli usuniecie sie z tego Swiata, ktdry jest
traktowany jako rodzaj rejonu przejsciowego na drodze
rozwojowe;.

Swieta jest struktura spoteczna (kastowa) utatwiajgca droge
FOZWOjowa.
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Wiezi mogg byc¢ tworzone w obrebie kasty, czyli jednostek o
zblizonym poziomie. Kasty nizsze sg traktowane jako podtoze
pozwalajgce na wzrost jednostek kast wyzszych.

Jeden z najpetniej rozwinietych systemow filozoficznych. W
jego ramach powstato szereg odmiennosci cywilizacyjnych —
jedna z nich jest buddyzm, ktory takze wytworzyt wiele
wiasnych odmiennosci.

2. 1. 3 System inkaski

Nie byly okreslone cele rozwojowe — podstawg byto
podtrzymanie istnienia — zycia. Najwyzszy bdg to Wirakocza
(Viracocha, Wira Quchan) czyli ,rozsadnik zyciodawca”. Jednak
po zapoczatkowaniu zycia usunat sie w cien pozostawiajac
formy rozwojowe wiasnemu biegowi; pierwotny impuls zycia
zawiera w sobie wskazania rozwojowe ksztattujgce kierunek
przemian.

Zycie — istnienie, po nadaniu mu impulsu rozwojowego przez
Wirakocze, rozwija sie przybierajac rdzne, coraz bogatsze
formy. Zadaniem ludzi jest kontynuacja tego procesu. Wszelkie
dziatania idgce w tym kierunku sg przemianami rozwojowymi, a
miejsce w strukturach spotecznych stan ten podkresla.

2. 1. 4 System nahua

Najstabiej ideowo rozwiniety. Opiera sie na wierze, ze celem
istnienia ludzi jest podtrzymywanie istnienia — o tyle
specyficznie, ze Swiat do Zzycia powotali bogowie, ktérzy na ten
cel poswiecili wiasne istnienie. Ludzie zatem sg zobowigzani do
podtrzymywania istnienia i wzrostu Swiadomosci az do
osiggniecia stanu, gdy mozliwe bedzie ofiarowanie siebie na
rzecz innych. Te najlepsze, najbardziej rozwiniete jednostki,
swym poswieceniem podtrzymujag istnienie Swiata, a same
uzyskujg status ,boski”.
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2. 1. 5 System personalistyczny

Najkrdtszym okresleniem celu istnienia ludzi jest rozwdj,
ktorego koncowa faza doprowadzi do uzyskania Swiadomosci
rownej Stworcy. Prawo do takiego postawienia problemu daje
fakt traktowania ludzi jako osoby, czyli byty partnerskie
wzgledem Stworcy. W chrzescijanstwie wyrazem personalizmu
jest Modlitwa Panska zaczynajaca sie od stow: ,Ojcze nasz...”.

Bo jesli Bdg jest Ojcem ludzi, to majg oni prawo do rozwoju
takiego samego, jak Ojciec.

Ktore idee cywilizacyjne moga by¢ zaliczane do systemu
personalistycznego? Wydaje sie to oczywiste — wszystkie te,
ktore przyjmuja istnienie Boga osobowego. Na tej zasadzie, ze
skoro Stworca jest Osobg — czyli Osobnym Bytem, to takze byty
stworzone, po uzyskaniu Swiadomosci, stajg sie bytami
osobnymi.

Nie jest istotne, czy jako byt osobny, w danej fazie
rozwojowej, traktuje sie jednostke (ludzka), czy tez jest to jakas
grupa — plemie, lub tp.

Zaznaczam to ujecie, gdyz prof. Koneczny zaliczat Cywilizacje
Zydowska (ale i inne poza tacinska) do typu
gromadnosciowego. Jako cywilizacje typu personalistycznego
uznawat jedynie Cywilizacje tacinskg. Wprowadzone
rozrdznienie istotnie rzutuje na sposdb ksztattowania
rozumienia rzeczywistosci.

Tyle w skrdcie. Bogactwo rozwigzan mozliwosci rozwojowych
jest tak duze, ze wymaga bardziej szczegdtowych wyjasnien.
Zwlaszcza wobec uwikfan i przekierowan gtéwnych mysli
ideowych.

Mozna twierdzi¢, ze system personalistyczny wywodzi sie z
aryjsko-chrzescijanskiego i jego degeneracja zawsze tworzy
19



formy rozwojowe ewoluujgce w kierunku totalitaryzmu. W tym
systemie istotng role odgrywajg objawienia nadajgce kierunek
rozwoju idei. To utatwia manipulacje poprzez przypisanie
wiasnym pogladom wtasnosci objawionego przekazu.

Rozwazania dotyczgce wptywu tak rozumianego
personalizmu wymagajg wszechstronnego namystu, a wptywy
daja sie zauwazyC¢ we wszystkich dziedzinach aktywnosci
spotecznej. Warto zwrdci¢ uwage na aspekt stosunku do nauki,
wynikajgcy ze wskazanego czynnika:

Potrzeba, czy tez prawo dazenia do wzrostu Swiadomosci az
do bliskiej Stwdrcy, obliguje do poznawania zasad — praw
regulujgcych zjawiska naszej rzeczywistosci. To cele tozsame z
celami stawianymi nauce.

Nauka — poznanie - staje sie jednym z istotnych celéw
systemu filozoficznego; celu samego w sobie, gdyz wiedza jest
nieodtgcznie zwigzana ze wzrostem $wiadomosci.

Z kolei posiadajac te wiedze mozna jg wykorzystac w sposob
zgodny - wspotpraca, badz niezgodny — narzucanie swoich
pogladow.

- Pierwsza, to uznanie samodzielnosci innych bytéw z
nadziejg na wtasne wybory prowadzace do partnerstwa.

- Druga, to kierowanie rozwojem poprzez nadanie praw i
ich egzekucja.

Te dwa modele stosunku do otoczenia majg swoje
przetozenie takze w relacjach miedzypanstwowych, a szerzej
miedzycywilizacyjnych i miedzysystemowych.

Personalizm z prawa dazenia do wzrostu Swiadomosci, az do
uniwersalnej, czyli doréwnujgcej Stworcy, moze tworzy¢ system
hierarchiczny wynikajacy z usystematyzowania bytéw na bazie
posiadanej Swiadomosci. Racja bytu o wyzszej Swiadomosci jest
wtedy racjg nadrzedng dla bytow o Swiadomosci nizszej. Czyli
wyzszy poziom hierarchii upowaznia do narzucania swoich
pogladdéw innym.
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Mozna sadzi¢, ze ta sytuacja jest tozsama np. z hierarchig
systemu chinskiego. Tak jednak nie jest, gdyz tam tworzony
jest jeden system hierarchiczny wynikajgcy z mandatu Nieba,
podczas gdy w Europie, wobec celu jakim jest dorownanie
Stwércy, kazda jednostka moze tworzy¢ wiasng hierarchie
wartosci (personalizm).

2. 2 Podsumowanie: filozofia a
geopolityka

Wyraznie widac, ze Swiat przestat by¢ jednobiegunowy.
Mamy bloki polityczne pokrywajgce sie z wyegzemplifikowanymi
systemami filozoficznymi. Sposrdd nich jedynie brak systemu
politycznego opartego na filozofii azteckie;j.

To jednak, w diuzszej perspektywie, nie jest zadnym
czynnikiem istotnym. Blok polityczny moze powstac, a np.
potudniowe stany USA sg coraz wyrazniej zasiedlane przez
ludno$¢ pochodzacg z Meksyku (Latynosi). Przy rozpadzie
struktur panstwowych USA — a jest to mozliwe — system filozofii
nahua moze odegrac istotng role przy tworzeniu sie
odmiennosci systemowej i cywilizacyjnej.

Innym elementem, nie pasujgcym do proponowanej
»uktadanki”, jest Rosja. Ten twor, w $wietle przedstawionych
wywodow, jest potgczeniem systemu filozofii chinskiej i
personalistycznej w wersji Cywilizacji Bizantynskiej.

Twory synkretyczne nie majg cech trwatosci; fatwo ulegaja
rozpadowi i jesli do tego dochodzi — na ich miejscu powstaja,
po okresie zamieszania, struktury jednolite.

Mozna sie spodziewac, ze nastapi rozpad Ros;ji: Syberia
wejdzie w strefe oddziatywania systemu filozofii chinskiej (nie
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musi dojS¢ do przytgczenia do Chin; to moze byc rodzaj
federacji), czesS¢ zachodnia moze utworzy¢ odrebng cywilizacje
w ramach systemu filozofii personalistycznej. Moze to byc
wersja nacjonalfaszystowska jakg proponuje Dugin, ale tez
wzorem mogg byc¢ rozwigzania jakie byty stosowane w
Cywilizacji Polskiej. Zaznaczy¢ nalezy rosyjskg odrebnosc.
Niecierpliwym nalezy przypomniec, ze cywilizacje ,,zyja
wilasnym zyciem”, gdzie czas spetnia inng role; te procesy sg
dtugotrwate i nie nalezy ich mierzy¢ miarg zycia cztowieka.

Przedstawione uwagi sg szkicowym ujeciem rozwazan
dotyczacych wptywu czynnikéw kulturowych na stan panstw, a
szerzej — cywilizacji. Czy sg to btahe wywody?

Warto zauwazy¢, ze np. w Chinach miato miejsce szereg
odkry¢ o charakterze technicznym, ktore jednak nie wptynety
istotnie na rozwoj tamtego spoteczenstwa.

Te same odkrycia i to dokonane znacznie pdzniej, w Europie
staty sie podstawg potegi panstw tu potozonych. Mozna
twierdzi¢, ze byto to wynikiem personalizmu, idei pozwalajagcej
budowac odrebnos¢ jednostkowg przy wykorzystaniu odkry¢
technicznych.

Wiecej. Prace techniczne byty i sg stymulowane
personalistyczng potrzeba poznania struktur rzeczywistosci. To
za$ pozwala na wykorzystanie wynikdw przy tworzeniu potegi
panstw.

W tym kontekscie chinskie, czy hinduskie osiggniecia
techniczne, sg wynikiem reakcji na stan techniki Zachodu, a nie
wynikiem wiasnych poszukiwan wynikajacych z doktryny
filozoficznej.

Jesli zatem nastgpi ,,spowolnienie” lub zastoj w dziedzinie
poznawczej, czyli gdy stosowanie i wdrazanie osiggnie¢ nauki
przestanie stanowic o istotnej przewadze Zachodu, nastgpi
»~Wyrownanie techniczne” prowadzace do osiggniecia rownowagi
ideowej miedzy poszczegdlnymi systemami politycznymi.
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W przypadku, gdy srodki techniczne nie stanowig o
przewadze, czynnikiem decydujgcym staje sie demografia.
Wyglada na to, ze z takg sytuacjg mamy do czynienia

obecnie.

2. 3 ,Miejsce cziowieka”

Jednym z elementow, na ktory chce szczegdlnie zwrdcic
uwage, to stosunek do rzeczywistosci. We wszystkich
systemach, poza personalistycznym, rozwaza sie role
cztowieka, ale i catego otoczenia, jako istniejgcych ,,wewnatrz”,
Czyli traktuje sie rzeczywistoS¢ jako czynnik wewnatrz ktdrego
odbywajg sie procesy zyciowe.

System personalistyczny ma prowadzi¢ do ,doréwnania”
Bogu, a zatem poszukiwane jest wyjasnienie sposobu
powstania Swiata w wymiarze transcendentnym.

Dlatego tak istotny jest w tym systemie rozwoj nauki — w
naszym obecnym rozumieniu — jest bowiem prébg znalezienia
.zewnetrznej” perspektywy dla ogladu rzeczywistosci.

2. 4 Synteza systemow filozoficznych

Czy mozna dokonac syntezy systemdw filozoficznych, a jesli
tak — to na jakiej podstawie? We wczesniejszej czesci
opracowania stwierdzitem, ze jedyng nasuwajgcg sie baza
odniesienia jest cel istnienia cztowieka.
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Aby wskazac jakie czynniki spowodowaty przyjecie tego
stanowiska konieczne jest siegniecie do zrodet zainteresowania
tematem, a ktdre doprowadzity do wspomnianej konkluzji.

Zainteresowania kwestiami cywilizacyjnymi w sensie
historiozoficznym nie wynikty z racji rozwazan naukowej natury.
Sg i byly zwigzane z probg odpowiedzi na pytanie jakimi
standardami nalezy sie kierowac w zyciu codziennym. Czy
powinny to byc¢ state wartosci odniesienia i jakie? W jakim
zakresie wazne jest kierowanie sie wtasnymi potrzebami i
emocjami, a w jakim przewage powinien miec altruizm?

W tym miejscu konieczne jest zaznaczenie, ze
wyjsciowa dla rozwazan jest filozofia personalizmu.
Dazac do uniwersalizmu nie mozna zapominac o
miejscu w ktorym zaczynamy te droge.

Na te i podobne pytania nie ma prostych w odpowiedzi.
System filozoficzny w jakim zyjemy ,wdrukowuje” w nasz umyst
postawy uwazane za wiasciwe, a przynajmniej poprawne. Do
tego przedstawia ,idealne” wersje takich postaw w przyktadach.

I jednoczesnie obserwujemy tzw. ,proze zycia”, gdzie
wszystkie te zalecenia s hagminnie tamane.

Efektem staje sie mentalny galimatias, dodatkowo podsycany
obowigzujacg doktryng ,wielokulturowosci”, ktora zawiera w
sobie odniesienia do réznych systemdéw wartosci lezgcych u
podstaw poszczegdlnych kultur. Takie ujecie jest mozliwe przy
braku jednolitej klasyfikacji poje¢ powigzanych z kulturg i
cywilizacjg; czesto traktuje sie je zamiennie.

Wielkim krokiem naprzod w tej dziedzinie byty prace prof.
Konecznego, ktdéry zaproponowat prowadzenie rozréznien w
oparciu o system wartosci podstawowych, do ktorych zaliczyt:
prawde, dobro, piekno, dobrobyt i stosunek do zdrowia.

Mimo wyraznie prokatolickich sympatii prof. Konecznego, co
znalazto wyraz w uksztattowaniu idei Cywilizacji tacinskiej, na
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podstawie jego prac, najwazniejszym wytaniajgcym sie
wnioskiem jest stwierdzenie, ze religie nie tworzg cywilizacji;
cywilizacje powstajg w ramach systemow
filozoficznych, w oparciu o wspoélnie uznawany system
wartosci podstawowych.

(Stwierdzenie jest juz mojego autorstwa. Zaznaczam, aby
nie przypisywac stwierdzenia prof. Konecznemu, co mogfoby
byc¢ przyczyna nieporozumien).

Czy religie, w tym tzw. religie objawione, kreujg wartosci?
Wydaje sie, ze takie ujecie jest btedne. Nalezy najpierw
odrozni¢ powstawanie religii ,prawdziwych i fatszywych”. Tu
jedynym kryterium jest zgodnoS¢, lub przeciwstawianie sie
naturze Swiata.

Religie prawdziwe nie mogg by¢ sprzeczne z Dzietem
Stworzenia — nie mogg zatem niesS¢ przestania z nim
sprzecznego. Same objawienia mogg by¢ traktowane jako
przekaz wskazujacy kierunek rozwoju, badz tez jako ostrzezenie
przed wyborem btednej drogi.

Wiasciwym jest tu stwierdzenie Sw. Tomasza z Akwinu, ze
nie moze byc¢ sprzecznosci miedzy wiedzg, a wiarg. Jesli
takowa wystepuje, to nalezy szukac btedu w zatozeniach do
tego prowadzacych — mogg one wystgpi¢ w obu dziedzinach.

W narzucaniu systemu wartosci otrzymanych w objawieniu
jest zasadnicza sprzeczno$¢: aprioryczne przyjecie tych wartoSci
jest ograniczeniem wolnej woli cztowieka, co wigze sie z
odrzuceniem personalizmu, z drugiej zas przeczy wszechmocy
Stworcy, gdyz zaktada stworzenie Swiata niedoskonatego, ktory
dopiero w czasie istnienia jest , korygowany” wprowadzaniem
praw dostosowanych do etapu rozwoju.

Juz z przedstawionego powyzej rozumowania wynika, ze
religii nie mozna traktowac jako ,sztywnej” wyliczanki regut, a
jedynie wskazan pomagajgcych w wyborach. Cztowiek
pozostaje wiec sam, gdyz instytucje zycia spotecznego opierajg
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sie na odniesieniach do réznych systemdéw wartosci. A z tym
spotykamy sie w naszym zyciu codziennym.

Whnioskiem jaki wysnu¢ mozna z tych rozwazan jest
stwierdzenie: Cywilizacje kreujq religie. Nigdy odwrotnie.

Podsumowujac ten fragment trzeba zauwazy¢, ze nie da sie
jednoznacznie wskazac sposobu postepowania, regut jakimi
nalezy sie kierowac, gdyz zawsze mozna sie spotkac z
czynnikami podwazajgcymi je w praktyce zycia.

Czemu zatem majg stuzy¢ rozwazania tu podejmowane?

Sq proba usystematyzowania regut i zasad w
spojnym pojeciowo systemie odniesien.

Podstawowg sprawg jest przedstawienie sposobu
ksztattowania pogladdéw prowadzacych do okreslonych
konstatacji. Czy linia rozumowania zostanie zaakceptowana
przez Czytelnika — to juz odrebna kwestia.

Chce tu zwrdci¢ uwage na jeszcze jedno. Otdz ksigzka
,Cywilizacja Polska” powstata w wyniku uswiadomienia, ze na
podstawie istniejgcej wiedzy, zasad wspotzycia i medialnych
przekazow, mimo czesto Swiadomych manipulacji
interpretacjami zdarzen historycznych i narzucanych regut
myslenia, jest mozliwe, po odrzuceniu wielu ,wdrukowan
mentalnych”, uksztattowanie zasad postepowania spdjnych
zardbwno w wyrazie spotecznym, jak i indywidualnym. Wiasnie
to upowaznia do twierdzenia o wystepowaniu rodzimej, spojnej
odmiennosci organizacji zycia spotecznego, ktdrg mozna
okresli¢ jako CYWILIZACJA POLSKA.

Przekonanie to bylo budowane drogg zaczynajgcg sie od
zasad dotyczacych jednostki, poprzez rodzine i coraz wyzsze
struktury organizacyjne zycia spotecznego.

Nie zawsze takie ujecie jest przekonywajgce. Trzeba bowiem
czesto ,wysuptac” z wielu zjawisk te, ktore istotnie sygnuja
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dane spoteczenstwo. To zas nie zawsze jest akceptowane, gdyz
zaktada pewng arbitralnos$¢ ocen; pojawia sie takze zarzut o
dobieraniu przyktadoéw do przyjetych zatozen. Na pewno ma to
swoje uzasadnienie. Jedynym kryterium wartosciujgcym jest
zdolnos¢ przekonania Czytelnika poprzez logike argumentacii.

W tej pracy probuje zastosowac odrebny od poprzedniego
sposob narracji. O ile bowiem poprzednio mozna byto traktowac
opisy jako obserwacje zjawisk spotecznych, czesto traktowang
jako ,obserwacja uczestniczaca”, to obecnie prébuje to zrobic z
pozycji ,obserwatora zewnetrznego”.

To bardzo ryzykowne podejscie, narazone na zarzut
,obrazania Stwdrcy”. Traktuje bowiem o (mozliwych) Bozych
Zamierzeniach dotyczacych zaréwno stworzenia Swiata, jak i
kierunkéw rozwoiju.

Dla wielu ludzi juz samo ujecie zagadnienia w ten sposob jest
bulwersujgce — nawet jesli jest to czynione nie w odniesieniu do
Boga, a tych, ktdrzy zostali uznani za swietych KRK, czy innych
wyznan. ,Prawa Boze” sg dla nich Swiete i nie podlegajace
analizie. Warto sobie uzmystowic¢, ze w systemie filozofii
okotoeuropejskiej, gdzie wystepuje znaczacy wptyw judaizmu
sygnowany Biblig, wtasnie tam, zaczynajac od Ksiegi Rodzaju,
taki tok narracji jest zaprezentowany — opis jest czyniony z
punktu widzenia obserwatora ,przygladajgcego sie” dzietu
stwarzania.

Dodatkowym wnioskiem jest tu stwierdzenie, ze aby
rozwazac alternatywng, wzgledem obecnej , organizacje zycia
spotecznego, trzeba zacza¢ od korzeni przynajmniej tak
gtebokich jak te, na jakich oparta jest obecna struktura. Lepiej
zas jest siegnac glebiej.

Skoro za$ judaizm ksztattuje swg doktryne od opisu
stworzenia Swiata, to gtebszym ujeciem jest wskazanie
powodow stworzenia.
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Roznica polega na tym, ze judaizm wskazuje cele istnienia
Swiata ,,po stworzeniu”, czyli takie, ktére mogg by¢ zmieniane,
gdyz nie lezg u podstaw istnienia.

Wskazanie powodow stworzenia — eliminuje dowolnos¢
interpretacji.

Ocene pozostawiam Czytelnikom.

3. Dzietlo stworzenia

Co byto przyczyng stworzenia Swiata?
Czy takie pytanie mozemy w ogdle formutowac? Czy juz to
nie jest bluznierstwem?

Samo postawienie problemu moze wynikac¢ jedynie z
personalizmu, czyli poczucia wtasnej odrebnosci osobowej
wzgledem Stworcy.

Kolejny raz zaznaczam, ze ta czesc¢ rozwazan, po
wskazaniach odniesien uniwersalnych, koncentruje sie
na interpretacji personalizmu w innym ujeciu niz to, z
jakim obecnie mamy do czynienia. Przyznam szczerze,
Ze jest proba gloryfikacji personalizmu, jako systemu na
bazie ktorego mozna wypracowac system uniwersalny,
bez koniecznosci ,podporzadkowania” innych systemow
filozoficznych.

Zakaz rozwazan w takich kategoriach, narzucanie ,jedynie
stusznej interpretacji” jest odrzuceniem personalizmu
majacym podporzadkowac myslenie celom manipulatora; to
ZAWSZE prowadzi do tworzenia systemu totalitarnego.
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3. 1 Baza kreacjonizmu

Zasada stojaca u podstaw stworzenia $wiata jest MILOSC.
Taka jest konkluzja rozwazan dotyczacych tematu w
personalistycznym ujeciu. Fazg wczesniejszg, odnoszacg sie do
stosunku do otoczenia, jest definicja okreslajgca mitosc jako
akceptacje innych bytow takimi jakie sa.

Skad taka konstatacja? Przytocze tu rozwazania bazujgce na
zapisach Nowego Testamentu, gdzie mamy znamienny Hymn
do Mitosci $w. Pawia:

,Gdybym mowit jezykami ludzi i aniofow,

a mitosci bym nie miaf,

statbym sie jak miedz brzeczgca albo cymbat brzmigcy.
Gdybym miat tez dar prorokowania

I znat wszystkie tajemnice, i posiadat wszelkg wiedze,
I wszelka (moZliwg) wiare, tak izbym gory przenosit,
A mitosci bym nie miat,

Bytbym niczym.

I gdybym rozdat na jatmuzne catg majetnosc moja,
A ciato wystawit na spalenie,

A mitosci bym nie miat,

Nic bym nie zyskaf.

Mitosc cierpliwva jest,

taskawa jest.

Mitosc nie zna zazdrosci,

Nie szuka pokilasku,

Nie unosi sie pychg:

Nie dopuszcza sie bezwstydu,

Nie szuka swego,

Nie unosi sie gniewem,

Nie pamieta ztego,

Nie cieszy sie z niesprawied/iwosci,

Lecz wspotweseli sie z prawda.

Wiszystko znosi,
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Wiszystkiemu wierzy,

We wszystkim pokfada nadzieje,

Wizystko przetrzyma.

Mitosc nigdy nie ustaje,

(nie jest) jak proroctwa, ktore sie skoriczg,
albo jak dar jezykow, ktory zniknie,

lub jak wiedza, ktorej zbraknie.

Po czesci bowiem tylko poznajemy

I po czesci prorokujemy.

Gdy zas przyjdzie to, co jest doskonate,
Zniknie to, co jest tylko czesciowe.

Gdy bytem dzieckiem,

Mowitem jak dziecko,

Myslatem jak dziecko.

Kiedy zas statem sie mezem,

Wyzbytem sie tego, co dzieciece.

Teraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno,
Wtedy zas (zobaczymy) twarzg w twarz.
Teraz poznaje po czesdi,

Wtedy zas poznam tak, jak i zostatem poznany.
Tak wiec trwajg wiara, nadzieja, mitosc — te trzy:
Z nich zas najwieksza jest mitosc.

Hymn o mitosci (1Kor. — Sw. Pawet).

Te stowa w niczym nie tracg na aktualnosci. W mitosci
poszukuje fundamentdw, na jakich oparte sg cywilizacje, bo nie
ma wyjasnienia bez odpowiedzi na pytanie, jakg role petni
mitosc.

Bez rozwazenia tej kwestii — wszelkie odniesienia wydajg
sie by¢ utomne.

Warto zwrdci¢ uwage na jedno — w catym tekscie Hymnu
ani razu MILOSC nie jest okreslana przez DOBRO.
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Z powyzszych racji definicja mitosci, jakg mozna spotkac na
gruncie filozoficznym:

opodstawowy przejaw dazenia bytu do dobra Ilub
zasada tego dazenia; sifa jednoczgca byt =z
doskonalagcym go dobrem; podstawowy akt woli
nakierowany na dobro jako cel i motyw Iudzkiego
dziafania; akt sfery pozadawczo—wolitywnej polegajacy
na afirmacji osoby (siebie, drugiego czlowieka Iub
Boga) oraz chceniu odpowiedniego dla niej dobra;
potocznie: miedzyosobowa wiez o0  podfoZu
uczuciowym?”

budzi zastrzezenia.

Jakie jest ich podioze?

Wyraznie wida¢, ze mitos¢ opisywana jest za pomoca
dobra. Drugie, to odnoszenie pojecia mitosci jedynie
wzgledem ludzi. Trzecie, ze przyznawane jest prawo
okreslania, co jest dobre dla innej jednostki (drugiego
cztowieka).

W filozofii greckiej pojecie mitosci ewoluowato od roli
niszczycielskiej, irracjonalnej sity kosmicznej wrogiej rozumowi,
po pozytywng site rzadzacg kosmosem, spajajgcg elementy
wszechsSwiata. Wedtug Arystotelesa — Hezjod i Parmenides jako
pierwsi uznali mitoS¢ za site poruszajacy i utrzymujaca rzeczy w
jednosci.

Platon wskazywat, ze mitoSC jest dazeniem do dobra i
piekna wznoszacg sie na coraz wyzszy poziom, az do mitosci
kierowanej ku madrosci.

Arystoteles z kolei podkreslat spoteczne znaczenie mitosci i
wywodzit je od mitoSci do siebie — cnoty dazenia do dobra i
piekna, gdzie cziowiek mitujgcy siebie bedzie podobnie
traktowat przyjaci¢t - Zzyczac im tego samego. Poza
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odniesieniami do ludzi — uwazat, ze mitoS¢ ma takze charakter
kosmiczny i kierowana jest do catego otoczenia.

Tak w skrocie mozna przedstawiCc ewolucje pojecia mitosci
w filozofii greckiej.

Chrzescijanstwo wprowadzito mitos¢ jako relacje cztowieka
z Bogiem.

Zrodiem wszelkiej mitosci jest Bog, ktory sam jest
Miloscig i z milosci stworzyl, i wcigz stwarza wszystkie

byty.

Wsrod réznych idei mitosci Swiata chrzeScijanskiego
zaznacze dwie — Sw. Bernarda z Clairvaux, gdzie mito$¢ jest
zjednoczeniem aktdéw woli i zachodzi zgodnosS¢ woli ludzkiej z
wolg Bozg, i koncepcja Sw. Tomasza z Akwinu uznania mitoSci
jako przylgniecie bytu do dobra.

Z pbzniejszych koncepcji warto wspomnie¢ o Feuerbachu,
ktory stwierdza, ze Swiadomos¢ przedmiotu jest tozsama z
samosSwiadomoscig. Na bazie tej jednosci, mitoS¢ rozwija sie
drogg poszerzania swego zakresu: od obiektéw pozadania
erotycznego az do ludzkosci jako takiej. Im wiekszy zasieg
mitosci — tym wyzsza i doskonalsza jej forma; najnizszg jest
mito$¢ do samego siebie.

Nawet znajgc i porodwnujac koncepcje rozumienia mitosci,
chce wrdcic¢ do pierwotnej koncepcji chrzescijanskiej.

3. 2 Bog jest Mitoscia

To sformutowanie zawiera wszystkie odmiennosci opisowe —
jest podstawg istnienia wszystkich bytdw.

W ,Cywilizacji Polskiej” stwierdzitem, ze takie traktowanie
Mitosci nie jest wynikiem ludzkich konstatacji — wskazuje na to
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ewolucja pogladow, ale stanowi objawienie zawarte w
nauce Jezusa Chrystusa.

Jesli Mitosc¢ jest czynnikiem sprawczym catej rzeczywistosci,
to tylko w niej nalezy szuka¢ fundamentdw wyjasnien
wszelkich zaleznosci. Zatem na bazie Mitosci tworzone sg dalsze
pojecia podstawowe, a zaliczy¢ do nich mozna Prawde , Dobro,
Piekno.

Btedem jest wiec opisywanie mitosci przy uzyciu
tych okreslen; Prawda, Dobro, Piekno sg atrybutami
Milosci. Nie moga zatem jej opisywac, gdyz sg tylko forma
naszego rozumienia Mitosci.

Skad zatem btedne ujecie problemu, bolesnie dotkliwe
zwtaszcza u tak Wielkiego Mysliciela jak Akwinata?

Zrodtem zafatszowania jest Stary Testament, gdzie w
Ksiedze Rodzaju dano szczegdlnie umotywowane sugestie
istnienia Dobra, jako bytu odrebnego wzgledem Boga.

Juz pierwsze akapity wskazywa¢ majg, ze Bog stwarzajgc
Swiat kierowat sie dobrem. Takze rajska alegoria Drzewa
Wiadomosci Dobrego i Ztego podkresla odrebnos¢ istnienia
Dobra i Zta wzgledem Boga.

Powtarzajgc wczesniejsze spostrzezenia — jesli Dobro i Zto
istnieje odrebnie od Boga — to B6g moze byc¢ tez Bogiem Zta. W
tej mysli nalezy dopatrywac sie dualizmu. Przejawem w czasach
obecnych jest przypisywanie szatanowi roli przeciwnika Boga.

Bdg jest Mitoscig. Czy MitoS¢ moze by¢ Ztem?

I dalej. Czy MitoS¢ Boga moze byc¢ kierowana tylko do ludzi,
czy tez do catego stworzenia?

Ewolucja rozumienia mitosci od typu erotycznego do
wszechogarniajgcej agape — takze w chrzesScijanstwie — jest
kierunkiem. Bo tylko nieuzasadniony antropocentryzm moze
sugerowac, ze cziowiek moze sie rozwijaC ,przeciwko”
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otoczeniu — czynigc ,Swiat poddanym”. Milos¢ jest
pragnieniem istnienia i jego podtrzymywania; to moze
mie¢ miejsce jedynie przy afirmacji istnienia i rozwoju nie tylko
cztowieka, ale catego otoczenia.

Jest to drugie zastrzezenie dotyczace Starego
Testamentu, jako zapisu idei sprzecznej z nauczaniem
Chrystusa.

Obecnie traktuje sie w KRK Biblie (ST i NT) jako Stowo
Objawione; wida¢ zas, ze przekazy s sprzeczne. A
przeciez pierwsi Ojcowie Kosciota wskazywali wyraznie, ze Stary
Testament nalezy interpretowac¢ w duchu Nowego Testamentu,
a nie traktowac na rowni.

Kosciot wypracowat formute Objawienia Publicznego —
dotyczy to przekazu NT i ST. Wydaje sie, ze konieczne jest
przywrocenie mysli pierwszej i traktowanie jedynie NT jako
Objawienia Publicznego, a powrdét do wuznania ST jako
objawienia prywatnego. W tym konteksécie ST moze zawierac
prawdy, ,znaki czasu”, na drodze rozwojowej do rozumienia
Mitosci.

Nieprzypadkowo sposrod wspodtczesnych idei rozumienia
mitosci wymienitem mysl Feuerbacha. Dlaczego?

Otéz we wszystkich przypadkach rozwazan filozoficznych
przemyslenia prowadzone sg z punktu widzenia uksztattowanej
Swiadomosci mysliciela. Wynik zalezny jest od sposobu
ksztattowania — formowania umystu. To za$ jest w znacznym
stopniu warunkowane oddziatywaniem otoczenia w ktdrym
zyjemy.

Czy obserwujac niebo z wnetrza statku mozna stwierdzi¢, ze
to on ptynie, czy tez porusza sie nieboskton?

Podobnie z konstatacjami naszego umystu; im bardziej jest
uksztattowany, tym trudniej o wnioski mogace siegaC podstaw
bytu.
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Odwotuje sie do pierwszego przejawu Swiadomosci
cztowieka: ,jestem”. Bo ,jestem” jest zauwazeniem swej
odrebnosci od otoczenia — jeszcze przed okresleniem swego
don stosunku.

Przytoczona na poczatku definicja (mitos¢ to akceptacja
innych bytow takimi jakie sq) nie wyjasnia powodow
stworzenie Swiata. Jest bowiem rozumieniem pojecia mitoSci
jako sumy doswiadczen wynikajgcych z uczestnictwa w tym
Swiecie. Akceptacja dotyczy bytow wspotistniejacych, a nie
dotyczy jeszcze nieistniejgcych. Dopiero uzupetnienie
wystepujgce w przytoczonym wywodzie: mitos¢ — to
pragnienie istnienia i jego podtrzymywania ksztattuje
szersze rozumienie tego pojecia.

Posiadamy ceche, ktdérg mozna okresli¢ jako radosc¢
tworzenia. To ona powoduje, ze ksztattujemy rzeczy nowe, czyli
stwarzamy, starajac sie nadac im cechy idealne — tak, aby
doréwnac Stworcy.

Cecha ta jest nieodfgcznie zwigzana z personalizmem.

Powotujac sie na te ceche, mozna uformowac twierdzenie
(indukcja), ze inicjatywa Stworcy dotyczaca powotania Swiata
do istnienia ma takie podtoze; mozna je okresli¢ jako
pragnienie istnienia.

To szerokie ujecie, gdyz zawiera zaréwno pragnienie
wilasnego istnienia jak i innych, odrebnych bytéw. Takze tych,
ktore dopiero zostang wykreowane wolg ich stworcy.

Przedstawiony punkt widzenia rdzni sie od ,modelu kreacji”
prezentowanego w Biblii.

Tam Bog nie wykazuje Swiadomego zamierzenia w
stwarzaniu Swiata (,,Bog widzac, ze Swiattos¢ jest dobra,
oddzielit jg od ciemnosci”). Czyli najpierw cos tworzyl, a
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dopiero pozniej konstatowat, co uczynit i okreslat tego
charakter.

Mozna twierdzi¢, ze Swiat jest , przypadkowy”, bez
wczesniejszego zamystu kreacyjnego.

Bdg cos tam ,,majstrowat”, cos mu wyszto i postanowit to
wykorzystac.

Bardzo ,proste” jest to okresSlenie, ale wymagato
przedstawienia. Chocby po to, aby pobudzi¢ do zastanowienia.

Jesli jednak akt kreacji to sSwiadome zamierzenie,
czynione ,na obraz i podobienstwo” do siebie, to nie
mozna mowic o przypadkowych dziataniach; kazde
dziatanie zawiera mysl i zamiar Stworcy, i stanowi
PRAWDE kazdego bytu.

Takie ujecie jest zgodne z chrzescijariskg mysla filozoficzna.

Kazdy byt zawiera zamyst Stwodrcy wynikajacy z
pierwotnej idei istnienia.

Mozna to poréwnac do stwierdzenia, ze istnieniu Swiata
zostat nadany impuls poczatkowy, ktory rozprzestrzenia sie
tworzac i ksztattujac rozne formy istnienia, zawsze jednak ich
zrodtem byt i jest zamyst Stworcy.

To tak, jak z DNA; zawiera kod ksztattowania zycia.
Poréwnujac go okazuje sie, ze nawet najbardziej prymitywne
formy majg znaczng czes$¢ ,wspolng” z organizmami o
Zaawansowanym rozwoju.

Warto w tym miejscu wtracic, ze ujecie jest zgodne z
inkaskim; Wirakocza (Rozsadnik — Zyciodawca)
zainicjowatl proces powstawania swiata. Swiat rozwija
sie wlasnymi Sciezkami, ale zawiera we wszystkich
przejawach pierwotny kod zycia.
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To stwierdzenie mozna przeniesc¢ (hipoteza), na inne
»organizmy”, ktére cechujg sie takze fazami rozwoju. Zaliczy¢
do nich mozna nie tylko Swiat przyrody, ale takze byty
spoteczne, czyli struktury organizacyjne zycia spotecznego.

Nie jest to catkowicie nowe ujecie, gdyz z podobnymi
pogladami mozna sie spotkac u Spenglera.

,Byt spoteczny”; analogig komorki, podstawowej formacji
przyrodniczej, jest ,podstawowa komorka spoteczna” - rodzina.
Obie formacje mogg (zatozenie) by¢ rozpatrywane w takich
samych kategoriach dotyczacych faz rozwojowych, zasad
dostosowywania sie i prawidtowosci zmian, czy stopnia

komplikacji.

Przedstawiony poglad jest zasadniczo rézny od darwinizmu
spotecznego (ewolucjonizmu), ale takze od standardowo
rozumianego kreacjonizmu.

Darwinizm to przeciez chaotyczny model rozwoju, gdzie
zwyciezajg formy lepiej dostosowane.

Kreacjonizm z kolei zaktada sterowanie procesem
rozwojowym.

Tu proponowany jest ,zalgzek zycia”, ktory ewoluuje i
zachowujac pierwotne zatozenia, wzbogaca,
multiplikuje, dostosowuje i rozwija swe formy, dazac
do realizacji , kodu zycia” — zamystu dzieta stworzenia.
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3. 3 Rozwoj

Whiosek jaki sie nasuwa jest taki, ze ,wyzsze” formy rozwoju
nie majg ,uprawnien” do traktowania siebie ponad reszte form.
To w tych ,nizszych” formach zawarty jest przekaz blizszy
pierwotnemu zrodtu. Antropocentryzm nie ma zadnego
uzasadnienia.

Przytoczona wczesniej definicja mitosci ma potwierdzenie
rowniez w przedstawionym tu toku rozumowania.

3. 4 Struktury

Wczesniej przedstawione poglady prowadzg logicznie do
przekonania, iz MILOSC STWORCY — pragnienie istnienia
innych bytdw na wzor i podobienstwo, ksztattuje ,,zalgzek
istnienia” — archetyp bytu.

Czym sie byt charakteryzuje? Jest ideg realizujgcg zamyst
Stworcy.

Daje sie zauwazy¢, ze wystepuje tu utozsamienie bytu z
prawdg. Zgodnie bowiem z definicjg prawdy, jest to
powszechna wlasciwosc¢ bytow realizujacych w swym
istnieniu zamyst (idee) Stworcy (Swiat natury) lub
tworcy (Swiat kultury).

Wazne jest stwierdzenie (Akwinata): ,,Prawda przenika i
determinuje catosc bytu. Jest to wyrazone w
metafizycznej zasadzie gtoszacej, ze byt i prawda s3 ze
sobg zamienne (ens et verum convertuntur). Wszystko,
co jest bytem, jest tez przenikniete prawda, czyli mysla
Stworcy.”

Prawda, czyli mys| Stworcy jest podstawowa wartoscia.
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Szukajac innych lub wynikajgcych wartosci, na jakich
mozemy oprzec podstawy etyki, nie mozna pomijac faktu
pierwszenstwa Prawdy.

Wtorne jest Piekno, ktore mozna okresli¢ za Norwidem;
~piekno ksztattem jest mitosci”. Jesli bowiem z Mitosci
wynika Prawda, to jej ksztatt jest Pieknem.

Warto sobie przy tym zaznaczy¢, ze Piekno moze byc¢
wyrazane wszystkimi zmystami. Oczywistym jest piekno
dzwieku (stuch), ksztattu (dotyk), barwy (wzrok), zapach
(wech) i smaku. Zapewne zdziwienie pewne moze budzi¢
wigczenie smaku i zapachu, ale po zastanowieniu chyba nie
powinno to budzi¢ watpliwosci.

Az ,,samo sie prosi” aby dodac ,szosty zmyst”, czyli
RUCH. Jak okresli¢ ten zmyst? Moim zdaniem to zmyst
PRZEMIANY, ktora swe piekno wyraza ruchem.

Jeszcze jedno wazne spostrzezenie wymaga odnotowania.
Otdz MitoS¢ nie ma swego przeciwienstwa. ZAWSZE jest
pragnieniem i akceptacjg istnienia.

Jednak juz wszelkie pochodne MitoSci majg swe
przeciwienstwa, co mozna ttumaczy¢ brakiem petnej zgodnosci
z ideatem.

Piekno, nadajgc ksztatt Prawdzie, nigdy nie osigga petnej
zgodnosci. Zawsze jest tylko jej nasSladowaniem, dgzeniem do
ideatu.

Z kolei miarg przeciwienstwa piekna — brzydota, jest wtasnie
stopniem niezgodnosci z Prawda.

Nawet Prawda, pierwszy byt wynikajacy z Mitosci, moze miec
swe zaprzeczenie jako niezgodnoS¢ z zamierzeniem Stworcy.
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3.4.1 Dobro

Sprawie Dobra musze poswieci¢ szczeg6lng uwage z racji
tego, ze na ten temat pojawito sie i istnieje kilka réznych
pogladow.

Przede wszystkm nalezy zastanowic sie, co pod pojeciem
Dobra rozumiemy. Skad wzieto sie samo pojecie wedtug
ktorego bardzo czesto oceniamy poczynania innych ludzi? A
wreszcie, czy wiasciwie rozumiemy to pojecie i czy
interpretujemy je jednakowo?

Pozostaje jeszcze jedno pytanie: - czy rzeczywiscie DOBRO
jest wartoscig, ktdéra moze stanowi¢ podstawe - kryterium
oceny etycznej?

Jesli zastanowic sie, co moze by¢ rozumiane jako Dobro w
roznych systemach filozoficznych, to natychmiast zauwazymy,
ze:

- w systemie chinskim Dobrem jest wszystko to, co zwigzane
jest ze wskazaniami cesarza, Syna Nieba, realizujgcego
wskazania Nieba. Nie ma opcji innej interpretacji Dobra —
cztonek wspolnoty chinskiej nie jest upowazniony do
samodzielnej interpretacji dziatan. Jedynym kryterium jest
zgodnos¢ z wolg cesarza (wtadcy, a obecnie — istniejacej
struktury wiadzy).

- system hinduski za Dobro uznaje wszystko to, co stuzy
rozwojowi jednostki na drodze uwalniania sie z zaleznosci
karmicznych. Podobnie zatem, jak w systemie chinskim, nie ma
wiasnej interpretacji Dobra, a jedynie sprawdzanie zgodnosci z
drogg rozwojowa. Czyn altruistyczny moze by¢ uznany za
btedny.

- system inkaski ma bardzo podobne podejscie do problemu
Dobra; Dobrem jest wszystko to, co stuzy rozwojowi, takze
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form Zycia. Nie ksztattuje sie indywidualnego rozumienia Dobra,
a jedynie sprawdza zgodno$c¢ z celem systemowym.

- identyczne podejscie jest w systemie nahua.

Jedynie w systemie personalistycznym mozemy rozwazac
pojecie Dobra w kategoriach wiasnej oceny jednostki — osoby.

Skad takie przekonanie? Wymaga to wyjasnienia.

Personalizm to traktowanie jednostki ludzkiej jako osobnego
bytu (stad osoba) zdolnego samodzielnie okresli¢ cel swego
istnienia. Znowu wymaga wyjasnienia, ze tym celem jest
uzyskanie statusu réwnego innym bytom — takze tym najwyzej
rozwinietym. Jest zatem oczywistym, ze dotyczy to doréwnania
Stworcy, gdyz nie moze by¢ wyzszego stadium rozwojowego niz
Byt, ktory stworzyt rzeczywistoS¢ wraz z nami.

Chrzescijanstwo ma tu dosy¢ wyrazne wskazanie zawarte w
stowach modlitwy, ktorej nauczyt ludzi Chrystus (Modlitwa
Panska), a ktorej pierwsze stowa ,Ojcze nasz...” pozwalajg
traktowac siebie jako ,dzieci boze”. Dziecko zas$ ma prawo do
rozwoju doréwnujgcego Rodzicowi.

To doréwnanie Ojcu ma prowadzi¢ do bycia dobrym, wszak
majgc w pamieci, ze Chrystus do ktérego zwrdcit sie
potencjalny uczen stowami: ,nauczycielu dobry...”, przerwat
pytanie stwierdzajac: ,,czemu méwisz do mnie {dobry?}. Dobry
jest jedynie Ojciec w niebie”.

Zatem nie mamy prawa oceny innych wedtug kryterium

Dobra, ale mamy prawo kierowania swym postepowaniem tak,
aby z czasem stac sie dobrym.
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3. 4. 2 Judaistyczne skrzywienie
rozumienia personalizmu

Tymczasem powszechnie spotykamy sie ze stosowaniem
kryterium Dobra w ocenach dotyczacych postepowania
wilasnego i oczywiscie innych. Wsrdd podstawowych wartosci
wymieniamy, czesto piszac z duzej litery, Prawde, Dobro i
Piekno.

To samo zrobit prof. Koneczny przyjmujgc wymienione
wartosci jako bazowe dla cywilizacji z uzupetnieniem ich o
dobrobyt i stosunek do zdrowia.

Skad ta przeinaczona rola dobra w personalizmie europejskiej
mysli filozoficznej?

Dosy¢ jednoznacznym wskazaniem jest Biblia (Stary
Testament), gdzie Dobru najpierw nadano range bytu
istniejgcego odrebnie od Stwdrcy Swiata, a nastepnie
podstawowej wartosci stanowigcej o wyborach i ocenach
postepowania. Wraz z judaizowaniem Kosciofa Katolickiego —
rowniez w KRK Dobro stato sie wartoscig bazowa.

Juz w czwartym akapicie Ksiegi Rodzaju wystepuje
stwierdzenie, ze Bog stwarzajac Swiat oddzielit Swiatto od
ciemnosci i stwierdzit, ze jest to dobre.

To bardzo znamienne stwierdzenie. Przede wszystkim
wskazuje na to, ze Stworca kieruje sie kryterium Dobra. Czyli
samo pojecie Dobra istnieje poza Bogiem i Jego dzietem.

Drugie, ze BAg nie stwarzat Swiata z jakims$ zamiarem, a
raczej jest to wynik przypadkowych dziatan.

W dalszej czeSci Ksiegi Rodzaju jest akapit: 3.4 -5 Wtedy
rzekt wgz do niewiasty: ,,Na pewno nie umrzecie. Ale wie Bog,
zZe gdy spoZyjecie owoc z tego drzewa, otworzg sie wam oczy i
tak jak Bog bedziecie znali dobro i zto”.
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To bardzo wazne zdanie — ostrzezenie, gdyz w takich
kategoriach nalezy je interpretowac.

Poprzez rozrdznianie dobra i zta cztowiek ma stac sie rowny
Bogu. Czyli sta¢ sie osobg, osobnym bytem, ktory moze
przeciwstawiac sie Woli Bozej z racji wtasnej oceny, co jest
dobre, a co zte; godzi sie tu zaznaczy¢, ze ta ,rownos¢ Bogu”
ma umocowanie w postaci ustalenia DOBRA jako pojecia nie
zwigzanego ze stwarzaniem Swiata, a wiec istniejgcego poza
Dzietem Stworzenia.

Takie jest zrodlo personalizmu w judaistycznym
ujeciu. Dobro moze tu by¢ zwigzane z poziomem odniesienia;
inne jest dobro jednostki, inne rodziny, rodu, plemienia,
narodu, czy cywilizacji. Inne, dostepne jedynie rezumieniu
Stworcy, jest dobro Jego Dziela, czyli Swiata. Na kazdym
poziomie wystepuje mozliwos¢ konfliktu miedzy rozumieniem
dobra w kategorii nizszego poziomu organizacyjnego, a dobrem
poziomu wyzszego.

Prof. Koneczny (ale chyba nie tylko on) wprowadzit
kategorie dobra wspolnego, ktore ma odpowiadac potrzebom
znalezienia wspolnego dla danej zbiorowosci rozumienia dobra.

To jednak nie likwiduje zrodfa konfliktu, a jedynie
przeciwstawia wartoS¢ jaka jest wspolnota, wartosci zwigzanej z
poczuciem dobra indywidualnego.

Wybierajac ,,wspdlnote” jako nadrzedng wartos¢,
rezygnujemy w czesci z wkasnego poczucia dobra
jednostkowego. Motywem tu moze byc¢ tez przekonanie, ze
dzieki ,,ustepstwu” uzyskamy efektywnie dobro , wyzszej
jakosci”.

Tak jest np. w sytuacji zagrozenia; rezygnujemy z czesci
praw nam przystugujgcych, podporzadkowujemy sie
ustanowionym wiadzom, aby zazegnac niebezpieczenstwo.
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Uwazny Czytelnik dostrzeze, ze takie rozumienie dobra
wspolnego jest myslg przewodnig tworzenia sie bandytyzmu.
Zdziwienie?

W jaki sposdb powstajg bandy grabiezcze? Wiasnie poprzez
tgczenie sit dla uzyskania wiekszych mozliwosci w zakresie
zdobycia tupow, szerzej, jakichs korzysci.

Rezygnujg z czeSci swego indywidualizmu, podporzadkowuja
sie grupie i wybierajg przywodce, ktory najlepiej potrafi
zrealizowac cel.

Doktadnie ten sam mechanizm jest stosowany przy
tworzeniu partii politycznych i taka sama organizacja
ksztattuje panstwa o ekspansywnych zamiarach.

Mato. Wskazane ujecie dotyczy takze tworzenia zwigzku o
charakterze plemienno — narodowym. Ksztattowanie panstwa w
oparciu o idee nacjonalistyczne MUSI mie¢ koncowy wyraz w
narodowym szowinizmie i ksenofobii.

Dobro, nawet dobro wspdine, nie moze by¢ samodzielnym
kryterium wartosciujgcym; konieczne jest okreslenie o jaki
zakres rozumienia dobra chodzi.

Coz. Skoro w takim rozumieniu problemu, cztowiek
przeciwstawia sie Bogu z racji odrebnego rozumienia pojecia
dobra, to trudno sie dziwi¢, ze w kazdym innym przypadku,
przy tworzeniu wspolnot ludzkich, beda pojawiaty sie jednostki,
ktore nie zaakceptujg ustalonego przez wiekszos$¢ pojecia
dobra wspdlnego.

Dla zachowania porzadku konieczne jest posiadanie srodkow
przymusu. Wnioskiem zas koncowym jest stwierdzenie, ze ten
rodzaj personalizmu jest z zasady zrédtem konfliktéw. Sg one
wpisane w te droge rozwojowa.

Droga rozwojowa moze by¢ zdefiniowana jako PERSONALIZM
DOBRA.
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3. 4. 3 Czy jest inne zrodlo personalizmu?

We wczesniejszym fragmencie napisatem, ze zrddta
personalizmu chrzescijanskiego mozna dopatrywac sie w
pierwszych stowach modlitwy, ktorej uczyt Chrystus: ,Ojcze
nasz...”.

Czyli jesteSmy Dzie¢mi Boga, a skoro tak, to mamy prawo
rozwoju w kierunku uzyskania Swiadomosci tozsamej ze
Swiadomoscig Boza.

Warto zaznaczyc, Ze jest to bardzo bliskie rozumieniu
rozwoju w duchu filozofii chiniskiej z tym, Ze tam brak jest
okreslenia celu ostatecznego — ten ma sie wytonic dopiero wraz
Z rozwojem swiadomosci. Nie ma tam tez wolnej woli — jest
jedna droga rozwojowa wskazywana przez Syna Nieba.

W aryjsko—chrzescijanskich korzeniach personalizmu jest on
realizowany poprzez akceptacje Woli Ojca — Stworcy Swiata,
czyli w Prawdzie, jako Bozym Zamierzeniu stanowigcym racje
istnienia kazdego bytu. W ramach tej drogi rozwojowej nie
popeiniamy grzechu, a jedynie btedy. Jesli bowiem dgzymy
do celu prébujac dostosowal postepowanie do Bozych
Zamierzen, nasze postepowanie nie moze byc rozpatrywane w
kategoriach przekroczenia prawa (czyli grzechu — wykroczenia),
a jedynie jako btad z racji niewiedzy.

Whioskiem jest, ze ten rodzaj personalizmu mozna okresli¢
jako PERSONALIZM PRAWDY.

Dopiero odrzucajgc droge ,dzieci bozych”, przechodzimy
niejako automatycznie do personalizmu wynikajgcego z
przeciwstawiania sie Bogu poprzez stanowienie wiasnych
kryteriow dobra. Czyli tego personalizmu, ktory wyniknat z
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podszeptu szatana, a ktdre to stanowisko stanowi kanwe
biblijnego ujecia problemu.

Czy jest to powodem do bezwzglednego potepienia? W
Swietle Biblii i przytaczanych zapisow — nie.

Bdg, po ,zorientowaniu sie” o wykroczeniu pierwszych ludzi,
nie przeklina ich jednoznacznie. Przeklina kusiciela obcigzajgc
go okreslonymi przypadtosciami. Ludzi usuwa z Raju, skazuje
na rézne utrudnienia, ale nie na zagtade.

Czy jest mozliwos¢ odnalezienia drogi?

Jesli dobro wspdlnoty utozsamione zostanie z dobrem
»poziomu Boga - Stwdrcy”, to dazenie obu kierunkow rozwoju
Swiadomosci personalistycznej stanie sie tozsame. Kwestia
dobra jako pojecia istniejgcego poza Stwdorcg moze w tym
wypadku pozostac otwarta, nie przeszkadza w takich
dziataniach, ale moze stanowic i stanowi pokuse, aby probowac
wiasnych interpretacji.

Droga ,personalizmu antyboskiego” jest duzo trudniejsza,
nie korzysta bowiem z pomocy i wskazan Stworcy, a opiera sie
na przekonaniu o wiasnych mozliwosciach. To ztudne uczucie.

Kilkakrotnie w Ewangelii wystepuje okreslenie odnoszace sie
do ,uczonych w PisSmie” jako ,plemienia zmijowego”.

Czyz nie jest najprostszg interpretacjg stwierdzenie, ze
odnosi sie to do tych, ktdrzy prébujg nada¢ wiasnym
przekonaniom cechy dobra i narzuci¢ te przekonania reszcie
spoteczenstwa? Czyz ci, kierujacy sie takim ,,dobrem” nie sg
»dziecmi weza"” — z jego wskazan bowiem korzystajg?
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3. 4. 4 Refleksje na temat personalizmu

Rozwazania dotyczagce personalizmu zawsze beda kierowac
sie ku pytaniu w jakim przypadku to pojecie mozemy uwazac z
uzasadnione. Tu okazuje sie, ze kluczowym jest stosunek do
Stworcy. Uznajac Stworce za byt osobowy, takze innym formom
bytu taki status moze by¢ nadany — wszak osoba, to byt
osobny.

Od innych bytdw rdznimy sie posiadaniem $wiadomosci
wiasnego istnienia. Bez tego elementu nie wyrdzniamy sie
niczym od innych bytéw wystepujacych w otaczajacej
rzeczywistosci.

Zagadnieniem, ktore wymaga pogtebionej refleksii, jest
pytanie o stan Swiadomosci pozwalajgcy na uznanie odrebnosci.

Kwestia nawigzuje do rozumienia roli ,blizniego” nie tylko w
odniesieniu do innych ludzi, ale catej otaczajacej rzeczywistosci.
Na pewno formy samos$wiadomosci wystepujg u naszych ,braci
mniejszych”, czyli zwierzgt. Z kolei nie we wszystkich
przypadkach mozna mowic o petnej samoswiadomosci ludzi —
zaréwno w odniesieniu do dzieci, jak i 0sdb uposledzonych.

Obecnie, tak mozna sadzi¢, status osoby przyznawany jest,
niejako arbitralnie, wszystkim jednostkom ludzkim wedtug
kryterium podobienstwa. Nie ma bowiem jednoznacznego
wyrdznika sygnujgcego cztowieczenstwo; bywa, ze bardziej
7<humanitarne” w swym postepowaniu sg zwierzeta.

Wydaje sie, ze sugerowany tu ,kod zycia” zawarty w DNA —

moze by¢ najbardziej obiektywnym wskaznikiem odrebnosci w
ksztattowaniu pojecia ,,0soby”, czyli ,blizniego”.
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3. 5 Personalizm Dobra i personalizm
Prawdy

Europejski nurt rozwojowy tworzy dwie opcje cywilizacyjne :
- personalizm PRAWDY
- personalizm DOBRA.

To przeciwstawne nurty. Tymczasem w Swiadomosci
spotecznej istnieje przekonanie, ze ,linia konfrontacyjna”
ograniczajgca mozliwosci rozwojowe przebiega miedzy DOBREM
| ZLEM.

Skad to zawiktanie mysli filozoficznej? Ma swe podstawy i
jest gteboko zakorzeniona w spotecznej psychice. To z kolei
ksztattowane jest poprzez system wychowania, gdzie
niepoSlednig role odgrywaija religie.

Mozna jednoznacznie stwierdzi¢, ze KONFLIKT jest
immanentng czesScig sktadowg PERSONALIZMU DOBRA.
Wynika z przekonania, ze cztowiek jest ukoronowaniem linii
rozwojowej materii, obdarzony $wiadomoscia i wolng wolg,
pozwalajgcg mu na rozroznienie DOBRA i ZLA, gdzie DOBRO
jest ,,umiejscowione” poza aktem stworzenia. Czyli mozna
okreslac¢, czym jest dobro bez koniecznosci odnoszenia sie do
Bozych Zamierzen.

Majac przekonanie o prawie do wyboru dobra,
przyznaje sie sobie takze prawo do jego wdrazania.

Co prawda prébuije sie twierdzi¢, ze sg jednostki, ktére chca
wprowadzac zto, ale sg one eliminowane i to takze jest celem
tych, ktorzy realizujg dobro.

Likwidujac, a wiec zmniejszajac ilo$¢ zta, przyblizamy
Krélestwo Boze, gdzie zta ma w ogdle nie byc.

Dlatego np. Indian w Ameryce zlikwidowano dla ich
wiasnego dobra, bo chciano wprowadzi¢ ich na lepsza droge
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rozwojowa. Podobnie w przypadku stosow na ktdérych ptonety
»duszyczki”, aby uchronic je od ognia piekielnego.

Obecnie w Iraku , kosztem” wprowadzenia lepszego, bardziej
przyjaznego ludziom ustroju jest (szacunkowo) utrata okoto
miliona ludzi. Podobnie w Syrii, czy ostatnio na Ukrainie;
dziatania tam prowadzone s DLA DOBRA TAM
ZAMIESZKALYCH LUDZI!!!

Czy kto$ ma watpliwosci? Mozliwe; moze u niektorych
powstac przekonanie, ze ta droga zmian (na demokracje
europejskg), jest mato korzystna, a lepszym bedzie system
rosyjski. W obu wypadkach dziatania stron DOBRO
MIESZKANCOW majg za podstawe.

Chrzescijanstwo to system spoteczny oparty na nauce
Chrystusa, ktérg mozna tu ograniczy¢ do stow: ,jestem Droga,
Prawda, Zyciem”. Czyli droga rozwojowa oparta o Prawde.
Nie o Dobro.

Gdzie zatem Dobro zaczeto odciskaé swe pietno na drodze
Prawdy?

Istotne byty stowa Sw. Pawta: ,zto dobrem zwyciezaj"”.
Ich waga jest porazajgca. Juz sam fakt zwyciestwa dobrem jako
bronig - to przeciez idea konfrontacyjna. Aby zwyciezy¢,
trzeba walczyc.

(Moim zdaniem mamy tu do czynienia ze swiadoma
manipulacjg przy nadaniu samodzielnego znaczenia
przytoczonemu akapitowi, gdy nalezalo wspomniane
sfowa wyjasniac w szerszym kontekscie).

Drugim waznym elementem jest nadanie Dobru charakteru

bytu, ktory przez to stat sie nie tylko oceng sposobu dziatania,
ale tez narzedziem.
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W dalszej ewolucji degeneracyjnego wptywu Dobra mamy
zdefiniowanie Mitosci jako przylegania do Dobra, co wystepuje
u Akwinaty.

Mozna uzna¢, ze na tym proces filozoficznego toku
przemiany chrzescijanstwa w judaizm zostat
zakonczony. Dalsza ewolucja to juz tylko implementacja
ustalen.

Obrona idei chrzescijanskiej mogta by¢ prowadzona diugo.
Diugo bowiem trwajg procesy przemiany Swiadomosci — jest to
jednak ruch nieodwracalny. Powoli coraz wiecej kwestii i
instytucji zycia publicznego ksztattuje swoje cele w
oparciu o kryterium Dobra, a nie Prawdy.

Zdaje sobie sprawe z gloszonych ,herezji”. Prosze jednak,
aby myslacy Czytelnik zastanowit sie wedtug jakich kryteriow
dokonuje wyborow. Prawdy, czy Dobra?

Ciekawe jest przy tym, ze sw. Tomasz z Akwinu podat bardzo
dobrg definicje Prawdy i jednoczesnie ztg Mitosci. To btad
nastepstwa — MitoSc¢ jest pierwsza. Nie mozna definiowac rzeczy
pierwszej za pomocg poje¢ wynikajgcych z nastepstwa.

Drugim spostrzezeniem jest przekonanie, iz wspomniane
definicje i okresSlenia powstaty w najlepszej wierze o ich
przydatnosci dla chrzescijanstwa. By¢ moze zdat sobie z tego
sprawe Akwinata pod koniec zycia, stwierdzajac, ze jego prace
sg ,Sianem”.

Obecna doktryna Kosciota Katolickiego opiera sie na przyjeciu
za podstawe kryterium dobra, co nieuchronnie prowadzi do
przyjecia ideologii opracowanej w Biblii. Tym samym Kosciot
stat sie rodzajem judaistycznej sekty, co znalazto wyraz w
niedawnej wypowiedzi jednego z kardynatow, ktdry stwierdzit,
ze w zasadzie to Smier¢ Chrystusa byta niepotrzebna.
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3. 6 Porzadek Zgodnosci i
Niezgodnosci

Daje sie zauwazyC, ze dotychczasowe rozwazania s3
prowadzone przy zatozeniu, ze Stworca ksztattuje Swiat w
sposobu uporzadkowany. Przedstawione przemyslenia sg prébg
zrozumienia sposobu porzadkowania dostepnego logice — bez
odwotywania sie do czynnika mistycznego. (Czy sg to
rozwazania przekonujgce, to odrebne zagadnienie).

Tymczasem rownie, a moze lepiej - rownolegle, mogg byc
przedstawiane przemyslenia dotyczace rozumienia
rzeczywistoSci wraz z pojawianiem sie i rozwojem Swiadomosci
jednostki.

Nasze, ludzkie odniesienia do rzeczywistosci ksztattujg sie
wraz z powstawaniem Swiadomosci. Ta wzrasta wraz z
nabywaniem doswiadczen wynikajgcych z zycia, bo z
zyciowych przypadtosci wynikajaca.

Rodzac sie — pojawiamy sie na Swiecie bez uksztattowanej
Swiadomosci (sg na ten temat odrebne rozwazania dotyczace
okresu prenatalnego — nie sg jednak czynnikiem wazkim w tu
przytoczonym wywodzie). W tym sensie, ze informacje z
otaczajacej rzeczywistosci sg jedynie bodzcami i nie tworzg jej
obrazu.

Pierwszym elementem Swiadomosci jest uksztattowanie sie
rozroznienia ,ja i reszta swiata”.

Czyli Swiadomos¢ istnienia: ,ja jestem”.

(I tu prosze zwrocic uwage na biblijne okreslenie Boga:
,Jestem, Ktory Jestem”).

Na tym etapie ksztaltuje sie stosunek powstajgcego bytu
osobowego do otaczajgcej rzeczywistosci. PodkreSlam - catos¢
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jest nierozrdznialng jednoscig zewnetrzng. Zatem odniesienie to
dotyczy calej rzeczywistosci i moze przybiera¢ forme
pozytywng, akceptujaca, i negatywna, wrogq.

Poniewaz wskazany stosunek dotyczy catej rzeczywistosci,
bez jakiegokolwiek rozrdzniania jakichkolwiek jej elementdéw, to
mozna twierdzi¢, ze jest to traktowanie Swiata zewnetrznego —
jako ,blizniego”, czyli bytu odrebnego. A w kazdym razie — s3 to
podstawy do takiego ujmowania tej kwestii.

Pewng analogig jest proces budzenia sie ze snu; powracamy
do rzeczywistosci i odbieramy ja, stosownie od okolicznosci,
jako przyjazna, zgodng z warunkami, ktore chcielibySmy
podtrzymac (to wskazywatoby na zwigzek z przesztoscig — takze
prenatalng w przypadku urodzenia), lub wrogg, niedogodna.

Konkludujac.

Stosunek cziowieka do rzeczywistosci jest jednym z
pierwszych (pierwsze?) okreSlen jakie pojawiajg sie w jego
Swiadomosci.

Czy mozna mowi¢, ze na tym etapie wystepuje wolnosc¢
wyboru?

W zasadzie, jesli nie uwzglednia¢ czynnika
prenatalnego, to jest to pierwszy wybdr jakiego dokonujemy.
To przeciez pierwsze odczucie, gdy dziecko opuszcza tono matki
i pojawia sie w nowym Srodowisku.

Jak je odbiera?
Dokonujac wyboru swego stosunku do otoczenia
przyjmujemy odrebng droge rozwojowg — okreslitem to jako

PORZADEK:

- Porzadek Zgodnosci
- Porzadek Niezgodnosci.
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To dwie drogi rozwojowe Swiadomosci cztowieka. Jesli przy
tym przyjac definicje mitosci jako ,akceptacje bytdw takimi jakie
sg”, to Porzadek Zgodnosci jest rozwojem w duchu mitosci, a
Porzadek Niezgodnosci ma do mitosci stosunek negatywny.

Porzadki Zgodnosci i Niezgodnosci majg swoje zasady
tworzenia struktur.
tatwiej zacza¢ od Porzadku Niezgodnosci.

Niezgodno$¢ — to brak akceptacji dla ,obiektu” wobec
ktorego okreslamy swoje stanowisko. Czyli nie zgadzamy sie na
jego istnienie ,takim jaki jest”

Tym samym roscimy sobie pretensje do zmiany w sposdb,
ktory nam odpowiada. Aby za$ to robi¢ konieczne jest
przekonanie o wyzszosci naszych przekonan. To za$
wynika z przekonania o umiejetnosci rozrozniania dobra i zia
(oczywiscie — nasza odrebna Swiadomos¢ okresla to, co jest dla
nas dobre).

To na tym tle rodzi sie hierarchia; system hierarchiczny to
taki, w ktérym wyzszy szczebel ma (rosci sobie) prawo do
decydowania o zmianach na nizszych szczeblach hierarchicznej
drabiny. Czyli siebie stawiamy na najwyzszym stopniu hierarchii,
a np. dobro dzieci jest wtornym elementem naszego dobra.

(Dla porownania — w Biblii znajdujemy haggade o Jakubie,
ktoremu sni sie drabina prowadzaca do nieba).

W Porzadku Niezgodnosci najbardziej istotnym elementem
jest hierarchicznoS¢. Mozna nawet stwierdzi¢, ze hierarchicznosc¢
jest synonimem Niezgodnosci. Wzgledem szczebla nizszego —
my okreslamy, co jest dobre, gdy szczebel wyzszy narzuca nam
swoj punkt widzenia.

Zgodnos¢ - akceptacja rzeczywistosci takiej, jaka jest. W
ramach tej rzeczywistosci realizujemy wiasne pragnienia, ale
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tak, aby nie doprowadza¢ do konfliktu z innymi ,obiektami”.
Mozna stwierdzi¢, ze w takim samym stopniu swiat jest
potrzebny nam, jak i my swiatu.

Struktury zawsze bedg tworzone na bazie konsensusu.
Etyka powstaje na bazie wspolnego ustalania korzysci stron; nie
istnieje pojecie dobra i zta traktowanych jako byty odrebne. Sa
to zawsze okreSlenia dotyczace konkretnej sytuacji (acz w
warunkach spotecznych niektére z nich nabierajg charakteru
0godlnego).

Porzadkowanie Swiata, relacje jakie z nim nawigzujemy,
opierajg sie na tym pierwotnym stosunku do otoczenia.
Tworzac dalsze, rozbudowane struktury spoteczne, zawsze
bedzie wystepowato odniesienie do tego, w jakim porzadku
postrzegamy rzeczywistosc.

4. Traktat o dualizmie

Czym jest DUALIZM?

W filozofii rozwazania na ten temat prowadzone sg od
zarania samej filozofii. To stanowisko, w ktorym przyjmuje sie
w strukturze bytu istnienie dwoch przeciwstawnych
pierwiastkow, dwdch sprzecznych zasad, na bazie
ktorych ksztaltowana jest rzeczywistosc¢. To, mozna
powiedzie¢, ujecie metafizyczne.

Dualizm etyczny — przyjmuje dobro i zto jako podstawe
kwalifikacji czynu moralnego, co, podobnie jak w ujeciu
metafizycznym, jest wynikiem sprzecznej wewnetrznie natury
cztowieka.

Dualizm poznawczy — to przyjecie przeciwstawnych
punktéw widzenia za podstawe do logicznego wnioskowania.

Dualizm religijny - to zatozenie istnienia
spersonalizowanych sit dobra i zta, ktore rzadzg Swiatem.
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I wreszcie dualizm polityczny — to ksztattowanie struktur
spotecznych przy zatozeniu istnienia sprzecznych celéw zycia
spotecznego; realizacji ,dobra jednostki” i ,dobra
spotecznego”.

Juz to, sprowadzone do najbardziej prostego, okreslenie
,rodzajow” dualizmu, moze budzi¢ watpliwosci. Ten tekst nie
jest jednak dla koneserow filozoficznych sformutowan, a dla
zwrocenia uwagi na problem, jakim jest wptyw dualizmu na
europejskg mys| spoteczng i jego oddziatywanie na polskos¢ —
takze w porodwnaniu do idei zawartych w nauce Chrystusa.

Potaczenie, jakie tu proponuje, moze budzi¢ watpliwosci, bo
niekiedy ,nie starcza umystu” dla objecia catego zagadnienia.
Jednak zwigzek wyraznie istnieje, co bede probowat, moze
nieudolnie przedstawic.

Co warto zauwazyc¢?

Chyba to, ze w mysli Arystotelesa rozwijanej przez sw.
Tomasza zaistniato przekonanie o istnieniu nie tylko
elementdéw sprzecznych (prowadzacych do dualizmu),
ale takze przeciwienstw, ktdre nie naruszajq jednosci.

Zastrzezeniem, ktdre chce tu zaznaczyd, jest watpliwos¢
dotyczaca roli sprzecznosci — wiele wskazuje, ze istnienie
sprzecznosci i ich uksztaltowanie jest dzietem
personalistycznej mysli filozoficznej, ktora nadaje im
wiasnie taka forme prowadzaca do dualizmu.

Jest bowiem zadziwiajgce, ze mys| europejska ciggle
ewoluuje w kierunku ,,ostrych” form dualizmu. Jest to wyraznie
dostrzegalne zardowno w etyce jak religii i polityce.

Etyka europejska jest wyraznie zdominowana

dualizmem; dobro i zto stanowig o wiekszosci wyborow
etycznych.
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Jakie jest zrodto rozwoju ,dualistycznej” mysli?

Wydaje sie, ze pierwotny jest tu dualizm metafizyczny. Co
prawda przyjmuje sie, ze dualizm nie jest zaprzeczeniem
monizmu — gtoszgcego jednoS¢ wszechrzeczy, ale jednoczesnie
dualizm, jako przyjmujacy istnienie bytow wewnetrznie
sprzecznych, $wiata, ktérym rzadzg sprzeczne zasady —
dopuszcza mozliwosc¢ (nie zostato to jednoznacznie
wyeliminowane), ze sam swiat zaistnial na zasadzie
sprzecznosci.

Takie ujecie wydaje sie dosyc¢ jasno wynikac z
zaratusztrianizmu, gdzie ten rodzaj myslenia zaowocowat
schizmg prowadzacg do dualizmu religijnego — istnienia dwdch
rownorzednych bogow Ormuzda (dobro) i Arymana (zto).

Dualizm, w nieco odmiennym ujeciu, przejeta mysl
judaistyczna koncepcjg jednego Stworcy, ale z kolei
ograniczonego dobrem, jako pojeciem istniejgcym poza Nim. To
z kolei dato podstawy dla dualizmu etycznego, gdzie dobru
zostaty przypisane walory niezaleznego bytu. (Dopiero w mysli
Chrystusa pojawia sie utozsamienie dobra ze Stworcg; ,,dobry
jest tylko Ojciec w niebie”).

Zto stato sie przejawem przeciwstawiania sie Prawu, ktore,
rzekomo, zostato nakazane przez Stworce. Tg drogg dokonano
,obejécia” potrzeby porownywania dziatan z Prawda, gdzie
zawarty jest przekaz Bozych Zamierzen, a w to miejsce
wprowadzono Prawo.

Prawo pierwotnie stanowit jeden zakaz, ktory stosownie byt
rozwijany wobec nieposkromionych ludzkich sktonnosci do
przekraczania Prawa czyli ,grzechu”, a co jest przejawem
wolnej woli. Ta droga wskazuje, ze docelowo wszelkie czynnosci
i dziatania zostang , prawnie” skodyfikowane, a wolna wola
przestanie istniec.
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Skoro cztowiek, w swym materialnym bytowaniu, jest
sktonny do grzechu, to wynikiem byta mysl, ze skazona
jest cala materialnosc istnienia. Czyli swiat materialny
jest ztem (wszak sklania cztowieka do popeiniania
wykroczen), a swiat idei — ducha, jest dobrem.

Ujecie jest podstawg manicheizmu (kolejnej doktryny
schizmatycznej zaratusztrianizmu), ktorego elementy zostaty
wprowadzone do mysli europejskiej, a tym samym
chrzescijanskiej, przez sw. Augustyna, ktory przed konwersjg na
chrzescijanstwo, byt wyznawca tej religii. Slady tego dajg sie
zauwazy¢ w koncepcji ,grzechu pierworodnego”, ktdrg to
koncepcje przyjat Koscidt Katolicki.

Obecnie ,dualizm materialny” wymaga modyfikacji
pojeciowej juz chocby z tej racji, ze zaden szanujacy sie fizyk
nie wyznaczy granicy miedzy swiatem ,materii”, a Swiatem
»ducha” — na poziomach subatomowych nie mozna méwic o
istnieniu czgsteczek, a jedynie o polach.

Przedstawione tak skrotowo podstawy dualizmu europejskiej
mysli filozoficznej moga (i powinny) zosta¢ podwazone poprzez
odrzucenie judaistycznego wtretu dotyczacego zrodta prawa.

Monistyczne ujecie musi zaktadac¢, ze Stworca jest
zrodiem wszystkiego w naszej rzeczywistosci; jest
zatem rowniez zrodiem powstania pojecia dobra. Dobro
nie moze mie¢ wiec cech samodzielnego bytu utozsamianego ze
Stwércg, a wynikac z woli Stworcy. On jest zrédtem wszystkich
bytéw i takze pojec€ zwigzanych z istnieniem rzeczywistosci.

Stwérca ksztattujgc byty zawart w nich ich jednostkowa
Prawde, czyli swdj zamyst.

Prawo, ktore powinno wynikac¢ z Prawdy

(zrodtostow), jest wiec bezposrednim odwotaniem do
zamystu Stworcy, a sposob przylegania do tego zamystu
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moze byc okreslony jako dobry (wlasciwy) albo zty
(niewtasciwy).

Prawo nie ma (nie powinno mie¢) zrodta w dodatkowej
Jlegislacji” tworzonej przez Stwdrce w postaci ,,Praw Bozych”.

Grzech nie powinien byc¢ rozpatrywany w kategorii
przekraczania Prawa, a w kategorii niedostosowania do bozych
zamierzen zawartych w bytach. Jesli brac¢ pod uwage ,grzech
pierworodny”, to w tym ujeciu jest to sktonnos¢ do wybierania
rozwigzan sprzecznych z naturg bytdéw. Chrzest likwiduje te
sktonno$¢ wigczajac jednostke do grona pragnacych kierowac
sie poszukiwaniem prawdy danego bytu i postepowaniem
przylegajagcym do tej prawdy.

We wczesnieszym fragmencie pracy wskazatem istnienie w
mysli europejskiej dwoch torow rozwoju personalizmu:
personalizm dobra i personalizm prawdy.

Zawarte wyzej mysli wskazujg powody takiego rozroznienia.

Personalizm dobra - rozwija mysl judaistyczng, gdzie
zaktada sie istnienie dobra jako pojecia istniejgcego niezaleznie
od Stworcy naszej rzeczywistosci, a osobowos¢ rozwijana jest
poprzez wskazywanie i rozroznianie dobra od zta w odniesieniu
do praw ustanowionych ,prawem Bozym”, czyli narzuconych
zewnetrznie nakazow postepowania, ktdre nie muszg miec
umocowania w Prawdzie.

Personalizm prawdy — to rozwdj poprzez odkrywanie mysli
Stworcy zawartej w prawdzie bytu, gdzie prawo jest tworzone i
dostosowywane do rozumienia tych prawd bytow — zamystu
Stworcy zawartego w bytach.

Mozna by rzec — mysl judaistyczna jest
paternalistyczna; zaklada hierarchicznos¢, gdzie kazdy
wyzszy stopien bedzie lepiej okreslat zgodnosc¢ z
Prawem Bozym.
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Personalizm Prawdy — to mysl ,prawdy bytu”, czyli
swoiscie demokratyczna, nie uznajaca hierarchii bytow,
ale ich wzajemng wspoltzaleznosc.

Koncowym akcentem jest stwierdzenie, ze polsko$¢ oparta
jest na indywidualizmie bytéw, dostosowujaca
rozwigzania do prawdy zawartej w bytach i traktujaca
dobro jako sposob przylegania do tych prawd.

Hierarchicznos¢ (przyjeta za judaizmem) przez KRK prowadzi
do rozwigzan stosownych judaizmowi i stanowi o sprzecznosci
miedzy katolicyzmem, a polskoscia.

5. Prawda

,My, z Bozej taski , krdl....”

To czesta formuta stosowana przez wiadcdw, majaca okreslic
umocowanie wiadzy panujgcego, a jednoczesnie wskazac ich
specjalng role.

Formuta w zasadzie nie rézni sie od przyznania specjalnego
statusu jakiej$ grupie, czy narodowi. Umocowanie jest
identyczne.

Po przyjeciu takich zatozen mozna juz rozpoczac proces
formowania praw regulujgcych zycie spoteczne. Warto jednak
zauwazyc, ze to nie spoteczenstwo jest autorem
uregulowan, ale s one narzucone temu spoteczenstwu
,odgornie”, gdyz przy kwestiach watpliwych zawsze
wiadca moze sie powolac na swoje specjalne
peinomocnictwo.
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Wszystko jest niby zgodne z wolg Stworcy, o ile, poza ,taska
Boska”, zostato okreSlone i ustalone Prawo Boze. Z tym zas s3
problemy, bo okazuje sie, ze to, co okreslane jest Prawem
Bozym (przynajmniej wystepujgce w naszym kregu
cywilizacyjnym), nie jest jednoznaczne i nie przez wszystkich
uznawane.

Mato. Sg tacy, ktorzy uzurpujg sobie prawo do interpretacji —
juz chocby z racji tego, ze nalezg do ,narodu wybranego”, a
zatem to oni sg straznikami znaczenia prawa i ich pieczy
poruczono kontrole w tym zakresie.

Przypomne, ze wobec przyznania DOBRU statusu pojecia nie
wynikajgcego z dzieta stworzenia, a wiec jego istnienia
niezaleznie od Stworcy naszej reczywistosci, ocena zgodnosci
dziatan nie wynika z porownania czynu z Prawem Bozym (jesli
przyja¢ przekaz Prawa poprzez Objawienie) lub Prawda
zawierajgcg Boze Zamierzenia, a z porownania z Dobrem, ktére
moze by¢ interpretowane zgodnie z wkasnym pojmowaniem
tego pojecia przez dokonujgcego oceny. Interpretator takiego
prawa przypisuje sobie role réwng Stworcy.

Czyli juz na tym etapie tworzy sie dwuwtadza (wielowtadza).

Krytykujgc role judaizmu, trzeba tez zwrdci¢ uwage, ze
identyczng postawe zajmuje Koscidt Katolicki. Nawet tutaj
dyskusje koncza sie stwierdzeniem, ze Koscidt jest swiety, ma
specjalne postannictwo i zadne obce interpretacje nie mogg by¢
brane pod uwage. Z kolei np. w systemie chinskim, ktérego
jedng z emanacji jest system rosyjskiego samodzierzawia,
petnie witadzy ma cesarz (car lub odpowiednik).

Wydawac sie moze, ze w lokalnych rozwigzaniach, czyli nie
majacych charakteru uniwersalnego, zrodto Prawa w postaci
wiadcy moze by¢ zgodne z oczekiwaniami spoteczenstw.
Zwlaszcza, ze przeciez wtadca powotuje sie na Prawo Boze,
ktorego ma by¢ lokalnym interpretatorem.

Praktyka wskazuje, ze ten model organizacyjny dziata dos¢
dobrze, jesli wiadca rzeczywiscie zbliza sie w interpretacjach do
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Prawdy. Znaczna czeS¢ kazdego spoteczenstwa gotowa jest
podporzadkowac sie tak organizowanej strukturze spotecznej.

Uwagi tu prezentowane prowadzga do odrzucenia
waznosci takiego umocowania regulacji stosunkow
spotecznych, ktorych upostaciowaniem jest
hierarchiczny wladca. Nawet, jesli rola wiadcy w
opisanym rozumieniu, przypadac¢ by miata osobie o
boskim statusie. A z taka sytuacjag mamy do czynienia w
Kosciele Katolickim.

5.1 Czy rzeczywiscie wiadza ma
charakter hierarchiczny?

Podstawg hierarchicznosci wydajg sie by¢ stowa Sw. Pawta
~wszelka wtadza od Boga pochodzi”. Bog zas nadat ludziom
,Prawo Boze"” (za takowe uznaje sie Dekalog) i wedtug tego
Prawa ma byc¢ organizowane zycie spoteczne ksztattowane wolg
wiadcy lub interpretatora (czesto w jednej osobie).

Wiadza niekiedy utozsamiana jest z mocg, jako zdolnoscig do
realizacji zamierzen. Bo skoro wiadza jest dana ,,z gory”, to
powinna miec¢ tez mozliwosci wykonawcze. Czyli w reku wtadcy
jest mozliwos¢ stosowania przemocy dla realizacji celu.

Tak mozna, w zarysie, przedstawi¢ zrodta i rozumienie roli
prawa i wtadzy w spoteczenstwie w wersji proponowanej przez
judaizm (KRK — jak wynika z wywodu, jest zjudaizowany).

Zrédio bledu, co staratem sie obszernie wyjasni¢ i uzasadnic
we wczesniejszych fragmentach pracy, znajduje sie w
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umocowaniu pojecia dobra poza Stworcg naszej rzeczywistosci i
wynikajgcych z tego konsekwencjach.

Tymczasem zrodtem wszelkich uregulowan powinna by¢
Prawda bedgca wyrazem Bozych Zamierzen zawartych w
kazdym bycie.

Struktura i stownictwo jezyka polskiego (jezykow
stowianskich - szerzej traktujgc), pozwala PRAWO potaczyc ze
zrodtem, czyli PRAWDA, co usuwa koniecznos¢ powotywania sie
na nadane Prawo Boze, gdyz PRAWO wywodzi sie z
PRAWDY. W PRAWDZIE jest zapisany zamyst Stworcy —
nie istnieje wiec koniecznos¢ dodatkowego sygnowania.

Wskazanie jezyka polskiego, jezyka stowianskiego,
nalezacego do prajezyka w ktérym wyrazanie pojec
filozoficznych jest adekwatne ich znaczeniu, mozna zauwazyc
takze w okresleniach pochodnych. Skoro bowiem Prawo wytania
sie z prawdy to sensu nabierajg okreslenia ,,prawy”, ,,prawosc”,
~prawdziwy”.

Bardzo interesujacym watkiem moze byc¢ wtracenie,
ze tozsamy zrodiostow dotyczy pojecia z filozofii
hinduskiej PRANY, ktore znaczeniowo jest bardzo
zblizone do PRAWDY. To wskazywatoby na wspdlne
korzenie obu jezykdw potwierdzane uzyciem chocby spoétgtosek
»$, €, dz, i itp.”.

Podobne odniesienia mogg dotyczy¢ WLADZY. Samo stowo
WLADZA, i pochodne, czyli wiadca, wtadyka — zawierajg istote
polskiej odmiennosci interpretacyjnej.

Wiadca to nie decydent o prawach, a osoba
odpowiedzialna za LAD, czyli uksztattowane prawa i
zwyczaje tworzace tad spoteczny. Nie jest zatem
interpretatorem Woli Bozej, a czynnikiem
przestrzegania tadu wynikajacego z Prawdy.
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5.2 Zr6dia Prawa

Przedstawione uwagi pozwalajg na odrzucenie Prawa Bozego
za jakie uznawany jest Dekalog — jako prawa nadanego
(narzuconego) przez Boga w drodze Objawienia. Taki przekaz
ma logiczne uzasadnienie jedynie jako pomoc kierunkowa w
wyborze rozwigzan, a w zadnym razie nie powinien mie¢
charakteru obligatoryjnego. Bytoby to bowiem sprzeczne z
wolng wolg cztowieka i dowodzitoby braku boskiej wszechmocy
w dziele stworzenia.

Warto zauwazy¢ ze np. Sw. Tomasz z Akwinu zrédta prawa
upatrywal w PRAWIE NATURALNYM rozumianym jako
pierwotnie ustanowione prawo, do ktérego mamy sie
dostosowac. Takie ujecie takze nie spetnia wymogu
poprawnosci logicznej, a przesuwa jedynie baze odniesienia z
Prawa Bozego na Prawo Naturalne, co nie zmienia zasad.

Konkluzjg jest stwierdzenie, ze zZrodiem prawa jest
PRAWDA. Prawda bedaca prawdaq bytu, ktdrej
rozumienie jest w znacznej mierze zgodne z definicja
podang przez Akwinate, ale z mozliwosciag uzupetnienia
znaczenia przez elementy definiujagce hinduska PRANE.

Dopiero takie umocowanie zrodta PRAWA daje podstawy
ksztattowania relacji spotecznych ustanowieniami
regulacyjnymi.

Zatem — zadna instytucja nie moze sobie przypisac
stusznosci w ocenach takich uregulowan. Nie ma ich ani
Kosciotl, ani Sanchedryn, ani udzielny wladca jakiegos$
kraju.
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Jedynym zrodiem PRAWA jest PRAWDA - w jej
rozszerzonej definicji.

Czy zatem prawo, jakie obowigzuje, z racji ,,niepewnego
pochodzenia”, nalezy odrzuci¢? To zalezy od skali zgodnosci z
PRAWDA — mogto zostac ustanowione przez tyrana, ale w
zgodnosci z Prawdg i bedzie dobrze stuzy¢ danej spotecznosci.

Moze tez by¢ dzietem wspolnej decyzji catego narodu i
prowadzi¢ do degeneracji i zbrodni.

Przyktady mozna podac i mnozyc.

Jak zatem powinno by¢ stanowione PRAWQO?

Wydaje sie, ze najwtasciwszym rozwigzaniem jest dazenie,
poprzez dyskusje — konsultacje spoteczne do konsensusu przy
Swiadomym poszukiwaniu Prawdy. Brak odwotania do Prawdy —
zawsze bedzie skutkowat negatywnymi nastepstwami. Takze
zmiany w Prawie winny wynikac z lepszego rozeznania Prawdy,
co jest zwigzane z czasem, miejscem i okolicznoSciami.

Kiedy spoteczenstwo moze odmowic wypetniania
przepisow obowigzujacego prawa? Chyba jest
oczywistym, ze w tym przypadku, gdy takie prawo jest wyraznie
sprzeczne z PRAWDA.

Czy obowigzujg zasztosci, tzn. czy obowigzujg skutki prawa
ustanowionego w sprzecznosci z Prawda? Czy roszczenia
powstate na bazie praw sprzecznych z Prawda
podlegaja egzekucji?

Te kwestie majg jednoznaczng odpowiedz, a bedzie ona
istotna np. przy rozwazaniu dtugéw powstatych na bazie lichwy.
Podobnie jest z wielu innymi dziedzinami zycia regulujgcymi
relacje spoteczne. Bo w tym duchu nalezy rozpatrywac
uregulowania dotyczgce sposobow indoktrynacji mtodziezy, ale
tez i ,matzenstw” jednoptciowych. Temat dotyczy tez chocby
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wysokosci emerytur - praw ,,nabytych” nie w wyniku zastug, a
w wyniku oddziatywania réznych grup naciskéw.

Przedstawione uwagi sg podstawami, na jakich powinno
odbywac sie stanowienie prawa. Jaka forme instytucjonalng
powinny miec struktury, ktére zostang upowaznione do
legislacji — to temat odrebny i wymagajgcy namystu.

6. Traktat o wartosciach

Wartosci a zysk cywilizacyjny.

Zastanawiajgc sie nad oganizacjg zycia spoteczenstw
konieczne jest w pierwszym kroku okreSlenie celu systemu
filozoficznego. Krok nastepny to cel cywilizacyjny — pokrywajacy
sie z celem systemu, ale w redakcji dostosowanej do warunkoéw
i okolicznosci.

Dopiero na tej podstawie mozna wiarygodnie rozpoznac
sposoOb organizacji spoteczenstwa. Czynnosc ta jest o tyle
trudna, ze dokonujemy autopsiji zywego organizmu i to takiego,
ktorego sami jesteSmy czescig. Trudno oprzec sie niektdrym
wdrukowanym wychowaniem przekonaniom.

Warto przyjrzec sie roli spetnianej w spoteczenstwie przez
pewne instytucje zycia publicznego i efektom do jakich moga
prowadzi¢, zwilaszcza, gdy ich sposdb wypetniania przestanie
pokrywac sie z celem cywilizacyjnym.

W $wietle wczesniejszych rozwazan tatwo dostrzec, ze
pierwotnymi regulatorami zycia spotecznego, czyli wartosciami
podstawowymi sg Prawda i Piekno jako wynikajgce z Mitosci.

Do wtérnych mozna zaliczy¢ Prawo i Pienigdz.

Zadziwi¢ moze, ze zaliczam tu Pienigdz do tej samej klasy, co
Prawo. Prosze jednak sie zastanowic: o ile Prawo reguluje
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niematerialne relacje miedzy ludzmi, to pienigdz spetnia te
samg role w odniesieniu do kwestii materialnych: reguluje
przeptywy materialne, gdy Prawo reguluje przeptyw idei.

Czy mozna wyobrazic sobie organizacje zycia
spotecznego bez tych czynnikow?

Czy naturalnym sposobem rozwoju jest oparcie sie na
PRAWIE narzuconym? Z takg zas sytuacjg mamy do czynienia,
przy zatozeniu istnienia Prawa Bozego danego Objawieniem, do
ktorego nalezy sie dostosowac.

Sytuacje mozna przez analogie poréwnac¢ wtasnie do
pienigdza, ktéremu narzucono tylko okreslong funkcje do
wypetnienia. Miato to miejsce w czasach ,komunizmu” i wiele
spoteczenstw doswiadczyto takiego ograniczenia.

Wydaje sie, ze sg to doswiadczenia wystarczajace, aby
stwierdzi¢, ze Prawo Boze, jako narzucone ludziom, spetnia taka
samg role.

Odwotlywanie sie do prawa, jako pierwotnego nakazu,
jest manipulacjg - perfekcyjnym narzedziem
pozwalajacym na narzucanie swej woli innym.

Jesli zatem przyjmiemy, w rozwazaniach o panstwie, istnienie
prawa narzuconego jako jego fundamentu — jesteSmy juz
skazani na powolng degeneracje.

Efektem beda regulacje prawne odnoszace sie do coraz
wiekszej ilosci dziedzin zycia, a z czasem obejmg one takze
sfere intymng i nawet sfere mysili.

Zaznacze, ze twierdzenie, iz Prawo Rzymskie, na jakim
bazuje Cywilizacja tacinska (wedtug prof. Konecznego), ktore
rozroznia prawo publiczne od prywatnego — jest barierg
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iluzoryczng. Obecnie mamy do czynienia z wkraczaniem prawa
publicznego w zycie prywatne.

Wszelkie przejawy aktywnosci zostang prawnie
uregulowane.

To efekt koncowy, ktéry mozna odsuwad, ale ktéremu nie
mozna sie przeciwstawic.

Bardzo podobng role petni Pienigdz.

Pienigdz, podobnie jak Prawo, powinien realizowac Prawde —
Boze Zamierzenia zawarte w bycie; nie ma zadnej koniecznosci
stosowania Pienigdza, jako jednolitego miernika ludzkiej
aktywnosci. Pienigdz powinien petni¢ role lokalng w
dostosowaniu do bytu (np. lokalnej spotecznosci, ale tez
panstwa).

Jesli jednak przydamy mu funkcje uniwersalng, bedzie
istniata dgzno$¢ do obejmowania tg miarg docelowo wszystkich
dziedzin zycia, sfery intymnej nie wytaczajagc. Czyz bowiem nie
w tych kategoriach wycenia sie ,wynajecie tona” na urodzenie
komus dziecka?

Tak wiec postepujgca monetyzacja dotyczy¢ bedzie
wszystkiego; wszystko ,,mozna wycenic¢” w Pienigdzu - w
tak rozumianym pienigdzu.

6. 1 Problemy totalnych metod
wyceny

Czy jestesmy jako spoteczenstwo skazani na wycene
wszystkich zyciowych czynnosci? Czy wszystko mozna
wycenic i kupi¢/sprzedac?
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Sadze, ze problemy z jakimi sie borykamy (w obecnym
systemie) wynikajg z braku procedur wyceny wielu czynnosci
istotnie wptywajgcych na zycie spoteczne. W wielu bowiem
przypadkach pozostawia sie wazne czynnosSci poza wyceng
liczac, ze bedg wykonywane ,spotecznie”. Niestety,
postepujace uswiadomienie coraz bardziej ogranicza, a
nawet eliminuje te altruistyczne postawy.

Jak wycenic akt prokreacji? Czy zaleznie od uzyskanego
efektu?

Obecnie obie strony ponoszg konsekwencje swego dziatania.
A jak to wycenic¢, gdy tylko jedna ze stron jest $wiadoma
konsekwencji i ,nacigga” te drugg?

Jak oceni¢ wartoSc¢ cigzy, wysitek porodu, a nastepnie
wychowania?

Czy wycenie podlega¢ powinno kazde karmienie piersig
traktowane jako osobna procedura? A co ze zmianami
pieluch/pamperséw, wstawaniem w nocy, bieganiem do
lekarza?

A jeszcze dochodzi utrata mozliwosci zarobkow; czy
spoteczenstwo powinno to rekompensowac?

Niedawno osoby opiekujgce sie niepetnosprawnymi zazadaty
Swiadczen; ta sama sprawa dotyczy rowniez osdb opiekujgcych
sie matymi dzie¢mi. Niektdrzy rodzice pozbawiani sg praw
rodzicielskich. Czy instytucje, ktdre przyznajg sobie do tego
prawo, Swiadczg na rzecz rodzicdw, aby uzasadnic¢ odbieranie
praw?

Kto, jakie instytucje, powinny $wiadczy¢ na rzecz ludzi
starszych: dzieci, ktére pobieraty ,Swiadczenia”, czy cate
spoteczenstwo? Jesli cate spoteczenstwo, to spoteczenstwo
powinno legitymizowac sie stosownym przejeciem/wykupieniem
praw do Swiadczen ze strony dzieci wzgledem rodzicow. Wydaje
sie to logiczne.

Coz. Te uwagi tylko poruszajg problem wskazujac, ze
totalitaryzm pienigdza ma ograniczony zasieg. Ta droga
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regulacji zycia spotecznego prowadzi do kompletnego
zrobotyzowania ludzi. Nie wydaje sie, aby mogta by¢ docelowa
metodg regulacji.

Wskazuje zatem, ze pienigdz nie moze by¢ uniwersalnym
miernikiem ludzkiej aktywnosci; moze jedynie petnic role
pomochiczg.

Obecny system monetyzuje coraz wiecej dziedzin zycia
wkraczajgc coraz gtebiej w sfere uznawang za prywatng. Czy
mozna oddzieli¢ te sfery? Mozna twierdzi¢, ze ,coraz
bardziej” — nie.

Efektem koncowym bedzie uswiadomienie, ze to nie btedy,
a sam system, w ktorym Pieniagdz traktowany jest jako
narzedzie uniwersalne, a do tego niezgodny z Prawda,
jest bledny i prowadzi do deprecjacji ludzkiej osoby.

Koniczac. Jesli chcemy dazy¢ do odbudowy
spoteczenstwa i wyzwolenia go z ,,grzechu”
uregulowan, konieczne jest rozwazenie paradygmatu
na jakim organizacja panstwa ma sie opierac.
Tworzenie w duchu Porzadku Zgodnosci (Porzadki
Zgodnosci i Niezgodnosci zostatly opisane w ,,Cywilizacji
Polskiej”, takze i tu poswiecony zagadnieniu zostat
jeden z rozdziatow), jako zgodnym z Bozymi
Zamierzeniami zawartymi w kazdym bycie, czyli Prawdq
— jest mozliwe, a wskazaniem sg osiggniecia I
Rzeczypospolitej, budowanej na bazie wskazan Dobrej
Nowiny.
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6. 2 Zysk cywilizacyjny

Nie da sie albo tez jest to bardzo utrudnione, aby
opisac ksztatt skomplikowanego przedmiotu bedac w
jego wnetrzu.

Ten ksztatt jest zas widoczny i wyrazny, gdy opisujemy go z
zewnetrznego punktu obserwacyjnego.

Podobnie jest w przypadku cywilizacji, czy szerzej -
systemow filozoficznych. Przyjecie gradacji wartosci
obowigzujacych (przyjetych) we wiasnej cywilizacji i na
tej podstawie dokonywanie porownan cywilizacyjnych —
czesto prowadzi do bledu.

W przypadku Srodowiska w ktorym zyjemy nakfadajq sie
dodatkowo na siebie dodatkowe czynniki: pomieszanie pojec
wynikajace z braku rozroznien typdw filozofii personalistycznej
(mozna je rozrozni¢ wstepnie jako judaistyczna i chrzescijanska)
i definicji pojec z tym zwigzanych oraz préby narzucenia
doktryny katolickiej jako uniwersalnej (to w Polsce jest
szczegOlnie zauwazalne - wprowadza szczegdlny rozgardiasz,
gdyz doktryna katolicka jest doktryng cywilizacyjng, a bywa
traktowana jako uniwersalna).

Efektem, przy braku spdjnosci logicznej danej doktryny, jest
odwotywanie sie do czynnika nadprzyrodzonego: ,BOG TAK
CHCE" — i opieranie sie na objawieniach, ktore bardzo czesto sg
zreczng manipulacjg doktryneréw. (Nie znaczy, Ze odrzucam
mozliwosc¢ Objawienia, ale zawsze wymaga to bardzo
starannych rozwazan; wazne zas jest, Ze Objawienie nie
moze byc sprzeczne Prawda).

Tyle wprowadzenia.
Zasadnicza tresc rozdziatu dotyczy definicji poje¢ zwigzanych
z zyskiem i relacji miedzy ,,zyskiem” a ,,dobrem”. Czytelnik
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moich uwag zauwazyt zapewne, ze odrzucam ,dobro” jako
wartos¢ uniwersalng. Jest zbyt niejednoznaczne i ,,dostosowuje”
swe znaczenie do innych wartosci cywilizacyjnych.

W przypadku cywilizacji nastawionej na konsumpcjonizm
(Cywilizacja Zachodu), mozna utozsamic pojecie ,,dobra” z
»Zyskiem”. Dobrem jest tu osiagniecie jak najwiekszego
zysku.

Odrebnym pojeciem jest ZYSK CYWILIZACYJNY. To
kazde przyczynienie sie do realizacji CELU CYWILIZACYINEGO.
W ramach danej cywilizacji moze by¢ utozsamiany z dobrem.

ZYSK (materialny) to cel cywilizacyjny Cywilizacji
Zachodu. Na tym oparty jest konsumpcjonizm.

Jesli zas rozwazac te problematyke, to koniecznym jest
dostrzezenie, ze cel cywilizacyjny zawsze jest nadrzedny dla
kierunku rozwojowego. Wszelkie proby ograniczenia wptywu
»Zysku — dobra” na ludzka aktywnos$¢ sg skazane na
niepowodzenie. Kazda z takich inicjatyw bedzie powoli
zamierata. Zapisy prawnych ograniczen, regulacje itd., tylko
opOzniajg proces, ale go nie zatrzymujg. Zysk (cywilizacyjny) —
zawsze bedzie dominujgcym czynnikiem przy podejmowaniu
decyzji.

Jesli obecnie nastgpit kryzys — to ma on charakter
cywilizacyjny wynikajacy z duszenia spoteczenstw ,,petlg zysku”.
Tego nie da sie uregulowac; btedne zatozenia doprowadzity do
tego, ze cel cywiliacyjny zaczat niszczy¢ strukture pozwalajaca
na jego wytwarzanie.

Zmiana musi dotyczyc¢ celu cywilizacyjnego. To zas
dotyczy odrzucenia dotychczas dominujacej idei
cywilizacyjnej.

Na tym tle mogg byc¢ dostrzezone inne czynniki — wartosci,
ktore zostaty ,zawtaszczone” przez idee cywilizacyjna
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konsumpcjonizmu. Wyrazna jest roznica miedzy tym systemem,
a chrzescijanstwem: ,,c0z z tego, gdyby cztowiek caty
swiat pozyskat, a na duszy szkode poniost?”.

To jedno zdanie wskazuje, ze cel cywilizacyjny
chrzescijanstwa jest odrebny od tego, ktory obowigzuje, a ktory
jest czesto przedstawiany jako z chrzescijanstwa wynikajacy. Bo
przeciez ,likwiduje” sie tyle zrédet biedy, a spetnia potrzeby...

— i co z tego?

W sensie filozoficznym — to tylko wstawka ilustrujgca
przekonanie, ze DOBRO nie jest wartoscig podstawowg o
charakterze uniwersalnym. Dobro utozsamione z
zyskiem cywilizacyjnym, jesli cel ten jest btednie
wytyczony, okazuje sie destrukcyjne dla zycia
spotecznego. A przeciez to wyznacznik celu
cywilizacyjnego: DOBREM (to aksjomatyczne
stwierdzenie) jest wszystko to, co w danej cywilizacji
przyczynia sie do jego przyblizenia.

Jakie CELE CYWILIZACYINE wystepujg w systemie filozofii
personalistycznej?

Przede wszystkim rozroznie dwa ujecia cywilizacyjne —
judaistyczne i chrzescijanskie. Mysl tyczaca organizacji zycia
spotecznego Europy i basenu Morza Srédziemnego rozwija sie
miedzy tymi dwoma rozrdznieniami. Tworzone cywilizacje
bizantynska, katolicka, polska, (facinska jest wyimaginowanym
tworem mysli Konecznego), zachodnia — ewoluujg w granicach
tych dwéch kierunkéw. Mozna twierdzic, Zze obecnie
judaizm swieci triumf, jednak widac tez zauwazalne
symptomy upadku.

Celem cywilizacyjnym judaizmu nie jest pienigdz, jak
wielu moze sadzi¢. Tym celem jest wtadza nad Swiatem, a
przynajmniej w obrebie oddziatywania cywilizacji. Pienigdz jest
tylko czynnikiem poprzez ktory wiadztwo jest realizowane.
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~ZYSKIEM CYWILIZACYINYM” jest wszystko to, co wiadztwo
przybliza.

Zatozenia doktryny cywilizacyjnej zostaty ustalone w ,Swietej
ksiedze”, czyli Bibli. Mamy tam zalecenie, aby czyni¢ sobie
ziemie poddana. To poczatek ,wiadztwa” nad wszystkim,
zwtaszcza gdy przyzna sie sobie status ,wybranych”, a bliznim
jest tylko krag najblizszych.

Z kolei CHRZESCIJANSKIM CELEM CYWILIZACYINYM
jest bycie ,,dzieckiem bozym” wraz z wynikajgcymi z tego tytutu
obowigzkami i przywilejami. ,Dobra Nowina” to przekaz, ze
Stworca potwierdza swag Mitos¢ kierowang do wszystkich ludzi
(a szerzej — catego stworzenia). Nie ma wladztwa, a wzajemna
wspotpraca i wspomaganie. To stanowisko wskazuje, ze celem
cywilizacyjnym jest wzrost duchowy ,,na obraz i podobienstwo
Boze”.

6. 3 Traktat o wlasnosci

Przy prezentowanej skali ogolnosci jaka tutaj stosuje wydaje
sie, ze problem wtasnosci jest dosy¢ odlegta kwestig w drabinie
powigzan. Jednak kiedy zaczatem nad tym sie zastanawiaé, po
umieszczeniu powyzszych uwag, juz w czesci dotyczacej
konkretnych rozwigzan organizacyjnych okazato sie, ze taki
ukfad tekstu ,nie pasuje” do catego toku narracji. Wkasnos¢ i
stosunek do niej wymaga potraktowania na poziomie
bliskim warosciom podstawowym kazdego systemu.

By¢ moze nie wynika to z rzeczywiscie spetnianej roli w
systemie filozoficznym w sensie kompozycji idei, ale z racji
emocjonalnego stosunku do witasnosci, jaki zostat wytworzony
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zwtaszcza w spoteczenstwach Cywilizacji Zachodu. Stad kwestie
wiasnosci nalezy potraktowac ze szczegdlnym namaszczeniem.

Bez tego odniesienia, bez wskazania, w jaki sposéb i na czym
oparte jest rozumienie poczucia wiasnosci, jakie jest zrodto
praw do wiasnosci sie odnoszacych, trudno jest pisac o
strukturze instytucji cywilizacyjnych, a juz szczegdlnie o
uksztattowanym polskim poczuciu wtasnosci.

Spotkatem sie ze stwierdzeniem, ze o polskosci moze
Swiadczy¢ parafraza znanego hasta w postaci: ,Bdg, Wtasnosc¢,
Ojczyzna”.

Przyznam - bulwersujgce stwierdzenie, a po zastanowieniu
uwazam, ze catkowicie sprzeczne z duchem polskosci.
Sprzecznos$¢ dotyczy odrzucenia najwiekszej wartosci
stowianszczyzny, czyli odwotania do Stowa, co zawarte jest w
wyrazie ,Honor”. Honor, to przeciez dotrzymywanie przyjetych
zobowigzan, czyli danego ,stowa”. Eliminacja ,stowa” z wartosci
stanowigcych o polskosci to odrzucenie racji bytu, czyli Prawdy
istnienia polskiej odmiennosci — sposobu zycia.

Czy takie hasto jest hastem, ktére moze zawisna¢ na polskich
sztandarach?

Cziowiek nie jest stworca swiata, a tylko stworca
moze mie¢ prawo do swego dziela.

Czyli wiasnos¢, do ktorej roscimy pretensje, moze
odnosic sie jedynie do dziel naszych rak, z pewnym
rozszerzeniem tyczacym schedy po przodkach.

Na czym opieram powyzsze twierdzenie, zwtaszcza gdy
chodzi o jego drugg czes¢?

Chrzescijanski personalizm oparty jest na zasadzie zawartej
w pierwszych stowach Modlitwy Panskiej — ,Ojcze nasz...”. Czyli
ludzie sg dzie¢mi Boga — Stwodrcy rzeczywistosci, w ktorej
istniejemy. JesteSmy stworzeni ,na obraz i podobienstwo”, a
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zatem takze w naszym ,kodzie zycia” zawarta jest zdolnosc¢
kreacji.

I wiasnie w odniesieniu do tej zdolnosci i jej wykorzystania —
dzieta stworzone naszymi rekami sg naszg witasnoscia.

Natomiast z Boskiego Dzieta Stworzenia mamy prawo
korzystac jako Dzieci Boze. Roszczenia prawa wtasnosci do
dzieta stworzonego przez Boga jest naduzyciem.

Mozna sadzi¢, ze takie roszczenia mogg mie¢ swe zrodto w
judaizmie, ktory z racji zatozonego ,wybranstwa” przyjmuje, ze
Swiat zostat oddany we witadanie ,narodowi wybranemu” jako
rodzaj wieczystej, czyli trwajacej do korica Swiata, dzierzawy.

Zrédfa ustalania sposobu wladania ziemig leza w przyjetych
systemach filozoficznych.

Oczywiscie sg to dtugotrwate procesy powoli ksztattujgce
otoczenie, ale wynik koncowy musi by¢ zgodny z idea.

Rozwazmy tu dwa systemy filozoficzne: chinski i
personalistyczny.

6. 3. 1 Chinski stosunek do wiasnosci

W systemie chinskim cesarz, jako Syn Nieba, jest
dysponentem catej ziemi. Zaznaczam — dysponentem, a nie
wiascicielem. To dlatego, ze wiadza cesarska moze byc
odebrana, jesli cesarz przestaje dziata¢ w zgodnosci z Wolg
Nieba.

Na tej podstawie (dysponowania), cesarze dokonywali
przesiedlen catych narodéw, czy oddawali w posiadanie cate
regiony (w posiadanie, a nie na wiasnosc).

Posiadacze mogli dysponowac swymi zasobami, ale tylko do
czasu, gdy wystgpita zmiana w dyspozycjach cesarskich.

Mozna stwierdzi¢, ze wtasnoS¢ byta ograniczona do
posiadania w granicach Mandatu Nieba.
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Odmiang Cywilizacji Chinskiej (szersze wyjasnienie jest w
ksigzce ,,Cywilizacja Polska”), jest turanszczyzna moskiewska,
gdzie przyjeto, ze Bdg przekazat petnie praw wiasnosci wiadcy.
Zatem car jest wiascicielem niepodwazalnym i nieodwotalnym
wszelkiej wiasnosci ziemskiej.

Na tej zasadzie powstata ,,oprycznina”, ale tez prawo
wiasnosci wieczystej, czyli czasowej.

Podsumowujgc. Prawo wiasnosci w systemie filozofii chinskiej
nie jest petnym prawem witasnosci; nadrzedne jest prawo
wiladcy (witadzy), gdzie wersje sg zalezne od odmiany
cywilizacyjnej.

6. 3. 2 System filozofii personalistycznej a
wiasnosc

Bdg jest Ojcem ludzi, a my, jako Dzieci Boze, mamy prawo z
tego dziedzictwa korzysta¢ zgodnie ze swoimi potrzebami
umozliwiajgcymi nasz wzrost duchowy, a do tego potrzebny jest
tez stosowny status materialny.

Czyli status wtasnosci jest zblizony, cho¢ nieco inny niz w
systemie chinskim. Tu takze nie jestesSmy wiascicielami, a
uzytkownikami, jednak to uzytkowanie nie jest wynikiem
zezwolenia posrednika — ogdlnie wiadzy, a kazda osoba
(personalizm) ma prawo uzytkowac (wzig¢ w
uzytkowanie) tyle, ile jest mu potrzebne. Dziecko wszak
jest wspotposiadaczem stanu posiadania rodziny.
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W Cywilizacji Polskiej istniata puscizna (odpowiednik prawa
caduca) - to prawa majgce nawigzanie do tej formy witadania,
a ograniczajgce prawo wiasnosci indywidualnej.

Twierdzenie bulwersujgce; wydaje sie by¢ zrodtem wasni
wynikajgcej z ,,wilczego” liberalizmu zawartego w przekazie.
Samo twierdzenie, bez kontekstu uzupetniajgcego mozna
bowiem zapisac jako ,bierz tyle, ile ci potrzeba (ile chcesz)”.
Konieczne jest zatem uzupetnienie kontekstu, przy analizie
rozumienia wolnosci, w powigzaniach spotecznych.

To ,bierz tyle, ile ci potrzeba” jest przeciez obwarowane, ze
,hie wiecej niz potrzeba przy twoim poziomie rozwoju”.

Wiasnosc jest jak brzytwa w rekach matpy.

A teraz mamy jeszcze problem zydowski w ramach systemu
filozofii personalistycznej.

Zydzi roszczg sobie specjalne prawa. Przyznali sobie status
,nharodu wybranego”, ktéremu Bdg przekazat ziemie — ,idzcie |
czyncie sobie ziemie poddang”.

W niektdrych pismach rabinicznych jest nawet stwierdzenie,
ze $wiat zostat po to utworzony, aby Zydzi mogli stosownie sie
rozwijac.

Jesli zatem przyjmie sie optyke biblijng, a czyni to ostatnio
takze Kosciot Katolicki akceptujgc prawo wtasnosci w
judaistycznej interpretacji, co podkreéla uznanie Zyddw jako
»,narodu wybranego”, to nalezy zdawac sobie sprawe, ze tylko
Zydzi uprawnieni sg do posiadania ziemi.

Wszelka wiasnos¢ innych narodow jest tylko czasowym
wiadaniem, ktdre musi z czasem i wolg Zydéw zostaé
ograniczone i wrdci¢ do ,,prawowitych wtascicieli” — ,,narodu
wybranego”.

Konczac i odnoszac sie do sprawy wiasnosci jako czynnika
polskosci; wiasnos¢ ziemska (terenu) powinna by¢ wtasnoscig
Narodu. Czyli Nardd jest tym, ktory ma wiadztwo ziemi (chociaz
nie ma jej na wtasnosc).
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Nardd moze zmienic siedziby zamieszkania, a prawo to jest
zachowane. Czyli wspodlnie dysponujemy terenami. Teren moze
by¢ oddany w uzytkowanie, takze przechodzace z pokolenia na
pokolenie, ale to wtadanie nie moze byc¢ sprzeczne z interesem
narodowym. Czyli tym, co mozna okresli¢ jako Polska Racja
Stanu.

Na koniec powstaje pytanie: czy z ludzmi bardziej
przywigzanymi do wiasnosci niz praw spotecznego wspotzycia, a
zatem o mentalnosci szabes-gojow, mozna odbudowac Polske?

Czy oni nie zdradzg przy pierwszej nadajgcej sie okazji?

Ta droga zostata pokazana po 89. roku, gdzie ludzie
aspirujacy do statusu Polaka zaczeli wtadac Polskg na zasadzie
TKM. Efekt widoczny.

6. 4 Podsumowanie

Nasuwajgcg sie uwagg koncowa jest podkreslenie, ze inne
systemy filozoficzne, bedac podstawg odmiennosci
cywilizacyjnych, ksztattujg takze stosowne CELE
CYWILIZACYJINE. Tak jest w opisanych wczesniej systemach
— chinskim, hinduskim, inkaskim i azteckim (nahua). Proby
opisu procesow zachodzacych w spoteczenstwach tamtych
systemow filozoficznych za pomoca ,,narzedzi” Cywilizacji
Zachodu (a to obecnie najczesciej jest czynione), prowadzi do
btedow w ocenie sytuacji.
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POLSKA RACIJA STANU, jej uksztattowanie, powinno
dostrzegac problematyke i tworzy¢ zaleznosSci pozwalajace
realizowac polski cel cywilizacyjny przy uwzglednieniu naszego
miejsca wsrod panstw dgzgcych do chrzescijanskiego
personalizmu, ale przy dostrzeganiu odmiennosci i
cywilizacyjnych i, geopolitycznie, systemow filozoficznych.

7. Rzeczpospolita jako cywilizacja

Powodem tworzenia wspolnoty jest realizacja celu
perspektywicznego istnienia cziowieka. Okreslajac ten
cel tworzona jest wokot niego otoczka zaleznosci
ksztattujgca system filozoficzny.

Na tej podstawie powstaje rozumienie wartosci. To za$
stanowi podstawe tworzenia instytucji zycia publicznego.
Spojnie traktowane wszelkie przejawy aktywnosci zycia
w spoteczenstwie ksztaltujg cywilizacje.

W potocznym rozumieniu i odczuwaniu cywilizacje
uwazamy za byt oddziatujacy na duze grupy ludzkie —
ponadnarodowe i obejmujace swym zasiegiem duze
terytorium.

Nie wydaje sie to prawdziwe; nie populacja i terytorium,
a spojnosc¢ zasad postepowania i odniesien
sytuacyjnych stanowi o cywilizacyjnej odrebnosci.

Mogg zatem istnie¢ cywilizacje o bardzo ograniczonym
zasiegu, jednak z zastrzezeniem, ze brak terenu dziatania
(terytorium), stanowi czynnik degenerujgcy. (Ta kwestia
znajdzie zapewne swe miejsce w szerszym ujeciu tematu).
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Czy istnieje mozliwoS¢ powstania cywilizacji w jakiejs
enklawie np. na terenie trudnodostepnym, z ograniczonym
kontaktem ze Swiatem zewnetrznym?

Jest to mozliwe, ale nalezy zauwazy¢, ze o sile idei
cywilizacyjnej stanowi jej zdolnoS¢ do rozszerzania swego
wptywu wzgledem wszelkich czynnikdow zmiennych i ich
uwzglednianie/dostosowanie do wiasnej doktryny. Brak
odpowiedzi na bodziec zewnetrzny (np. wptyw kontaktu z inng
cywilizacjg o szerszym odniesieniu do rzeczywistosci) moze
powodowac upadek cywilizacji.

Taka cywilizacja, jesli nie nastgpi utozsamienie wiasnego celu
systemu filozoficznego z celem systemowym cywilizacji
,agresywnej”, moze z czasem odbudowac sie po usunieciu
niezgodnosci i utworzeniu wiasnych interpretacji problemowej.

Wielkg zastugg prof. Konecznego, prekursora historiozofii,
jest stwierdzenie, ze to wartosci stanowig o odmiennosciach
cywilizacyjnych.

To przetomowe twierdzenie, gdyz jeszcze obecnie znajdujg
sie jego przeciwnicy upatrujgcy podstaw tworzenia cywilizacji w
religii, czy tez w wielkich postaciach historycznych.

Doceniajac geniusz prof. Konecznego nie mozna poming¢
budzacej zastrzezenia kwestii doboru tych wartosci. Niemniej,
na ich bazie prof. Koneczny opracowat systematyke
cywilizacyjng, gdzie szczegdlne miejsce zostato przyznane
wyidealizowanej Cywilizacji tacinskiej. Wyidealizowanej, gdyz ta
Cywilizacja nie zaistniata w formie realizacyjnej.

Najblizszg i jedyng proba budowy cywilizacji, opartej
na wskazaniach odtwarzanych przez prof. Konecznego,
byta Cywilizacja Polska w formie podstaw
ksztaltujacych Rzeczpospolity.

Te mysl staratem sie wskazac i uzasadni¢ w ksigzce
»Cywilizacja Polska”.
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Dostrzegajgc kres rozwojowy panujgcej obecnie Cywilizacji
Zachodu, wskazywatem we wczesniejszym fragmencie
opracowania potrzebe gtebokiej zmiany celu cywilizacyjnego, co
wigze sie z koncepcjg tworzenia nowej cywilizacji.

Mam nadzieje, ze moje wywody byty wystarczajgcym
przygotowaniem do stwierdzenia, iz taka cywilizacja powinna
by¢ Cywilizacjg Zgodnosci z Prawda. W tym kontekscie wielce
cennym bedzie skorzysta¢ z opracowan ksztattujgcych
Rzeczpospolitg, unikajgc bteddw jakie tam poczyniono, a co
przyczynito sie do upadku.

Skad i w jaki sposdéb polska odmiennos¢ cywilizacyjna
powstata? Na czym jest oparta? Jaki jest stosunek do wartosci i
ich rozumienie?

Odpowiadajac na te pytania, warto przedstawic droge
ksztaltowania sie pogladow do Rzeczypospolitej
prowadzacych. One nie stracity na aktualnosci.

Bogactwo form pozwoli lepiej rozumiec i gtebiej uksztattowac
rozumienie polskosci.

7. 1 Droga do polskosci. Filozofia
prawa

7. 1. 1 Rozwazania i odniesienia dotyczace
filozofii prawa

Przede wszystkim nalezy sobie zdac¢ sprawe, ze
polskie rozwigzania sq zupeinie odmienne niz
stosowane w konstrukcjach europejskiej mysli
filozoficznej. Do tego dodac nalezy, ze nie bylismy
~Ccywilizowani chrzescijanstwem” — jak sie nam probuje
wmowic. Przeciwnie, to Polska probowata cywilizowac
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Europe swym rozumieniem mitosci; najbardziej cenne
rozwigzania spoteczne narodow europejskich majg swe
zrodia w polskich wzorach.

Ta uwaga jest tez wyrazem przekonania o coraz wiekszej
degeneracji drog rozwoju zardowno jednostkowego, jak i
spotecznego, w ramach Cywilizacji Zachodu. Spostrzezenie jest
na tyle wyrazne, ze chyba nie wymaga dowodzenia:
postepujgce wyuzdania organizacyjne sg az nadto odczuwalne.
Efektem za$ coraz mniejszy wptyw Cywilizacji Zachodu na
sytuacje w Swiecie. Sita przekazu filozofii europejskiej jest
znikoma — jedyny czynnik wptywu to sila militarna i silna
(jeszcze) gospodarka.

»,Na bagnecie nie da sie siedziec”, a postepujacy kryzys,
obejmujacy coraz wiecej dziedzin aktywnosci, niweluje
dotychczasowg przewage. Zwtaszcza, ze pozostate struktury
organizacyjne takze nad tym usilnie pracujg. Powstanie BRICS —
jest tu przyktadem nad wyraz jasnym.

Jesli wiec rozpatrywac kierunki rozwojowe i wyzwania z
jakimi przyjdzie sie nam borykac¢, to wydaje sie oczywistym, ze
potrzebna jest mysl cywilizacyjna odmienna obecnie
obowigzujacej doktrynie. Oczywiscie przy zatozeniu, ze chcemy
dazy¢ do pokojowych rozwigzan takich, ktére pozwolg budowac
nieantagonistyczne formy wspoétzycia.

W czym widze istote odmiennosci Polskiej Mysli
Cywilizacyjnej?

Przede wszystkim w odrzuceniu paradygmatow na
jakich powstata cywilizacja europejska. Tu konieczne jest
rozwazenie roli prawa i sposdb jego tworzenia.

(Korzystam tu z zapisu w Powszechnej Encyklopedii Filozofii
(Filozofia Prawa — autor M.A. Krgpiec. Opracowanie zwieZle
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przedstawiajgce najbardziej istotne elementy mysli
filozoficznej).

Poszukujgc podstaw tworzenia prawa, Sokrates wskazywat
potrzebe sprawiedliwosci. Platon rozpatrywat sprawiedliwosc¢
jako wieczng ,wylewnosc¢” dobra — idee kierujgcg Kosmosem.

Arystoteles, na bazie platonskich watkow cnot kardynalnych,
wskazywat potrzebe realizacji dobra przez samego cztowieka.
Prawo ludzkie jest u Arystotelesa prawem ludzkiej natury, a
wszelkie dziatania zmierzajg ku dobru. Celem panstwa (a
zatem i praw obowigzujacych) jest szczeScie/dobro obywateli.

Watek natury i prawa natury wystapit u stoikdw, co znalazto
wyraz w kodeksie Justyniana Wielkiego: ,Prawo naturalne jest
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tym, czego natura nauczyta twory zyjace ....".

Mysl| chrzesScijanska to wptyw $w. Augustyna, gdzie
uformowane zostato twierdzenie o ,,odwiecznym prawie” — lex
aeterna; to prawo zostato uzupetnione stwierdzeniem Sw.
Izydora z Sewilli 0 jego zwigzaniu z naturg cztowieka, ktdra
jedyna wiadna jest odczytac i uczestniczy¢ w ,,odwiecznym
prawie Bozym, ktdre kieruje dziataniem catego stworzenia”.

Sw. Tomasz z Akwinu rozszerzyt rozumienie prawa
naturalnego. Dla skrocenia zamkne w jednej sentencji zarys
jego mysli gtdwnej: ,,wszelkie nakazy prawa naturalnego
opierajg sie na tym, aby to wszystko czyni¢ lub tego unika¢, co
ludzki rozum praktyczny ujmuje naturalnie jako dobre”. O.
Krgpiec podnosi, ze na podstawie tekstéw Justyniana Wielkiego
i Sw. Tomasza mozna okresli¢ zasade obowigzywania prawa
naturalnego jako ,.stosownie do porzadku naturalnych
sktonnosci istnieje porzadek postanowien/nakazéw prawa
natury”

Wazne jest pojawienie sie rozréznienia na ,ius”, czyli
naturalnych uprawnien do czegos, i ,lex” jako mniej lub
bardziej jednoznacznych norm prawnych.

83



Nasuwa sie tez jeszcze jedno porownanie. Otoz ,ius”
noszg cechy wolnosci rozumianej jako wolnosc ,DO"”. W
stosunku do ,lex” — bardziej odpowiadatoby stosowanie
rozumienia wolnosci jako wolnosci ,,0D".

Wedtug tych konstatacji tyczacych prawa naturalnego,
konkretne normy prawne nalezy formutowac w dostosowaniu
do naturalnych inklinacji rozumnych. Te zatozenia zostaty
przyjete w prawie rzymskim. Mysl Sw. Tomasza okreSla
inklinacje jako skonkretyzowane determinacje analogicznie
rozumianego prawa ludzkiej natury dziatajgcej rozumnie.
Motywem wytrgcajgcym z biernosci, determinujgcym nasze
dziatania, jest dgzenie do dobra.

Z kolei wedtug Hobbesa i jego sformutowania ,cztowiek
cztowiekowi wilkiem”, konieczne jest zapobiezenie aktom
agresji wynikajgcym z naturalnych sktonnosci, czyli
wypracowanie ,umowy spotecznej”, gdzie jednostka rezygnuje
z czesSci swych praw i przenosi je na spotecznosc.
Spoteczenstwo (i jego wiadca) staje sie suwerenem.

Mysl Hobbesa opierata sie na koncepcjach Kartezjusza.
Cztowiek jest nie tylko ,zwierzeciem rozumnym”, ale takze
»ZwWierzeciem spotecznym”, gdyz tylko poprzez panstwo i
spoteczenstwo (i ograniczenia wolnosci jednostkowych stad
wynikajgcych) moze istnie¢ rozumnie.

Istnieje w tych koncepcjach sprzecznos¢, gdyz i jednostka, i
panstwo sg traktowane jako byty samoistne, ktdre moga
kierowac sie wtasnymi celami istnienia.

Problemem politycznym staje sie znalezienie uzasadnienia dla
podporzadkowania sie jednostki (zrzeczenia czesci praw) komus
innemu niz ona sama.

84



Na tle tych rozwazan pojawita sie koncepcja wiaczenia
~umowy spotecznej” do zakresu ,prawa natury” z racji tego, ze
cztowiek konstytuuje sie poprzez zycie w spoteczenstwie.

Starano sie wskazac tylko zasadnicze elementy ,,umowy
spotecznej”.

W przegladzie mysli filozoficznej tyczacej prawa, nie mozna
pomingc¢ Kanta, z jego maksyma: ,postepuj z poczucia
obowigzku tak, aby$ zawsze mdgt pragna¢, by maksyma twej
woli stata sie zasadg powszechnie obowigzujgca”. Ta zasada
ujawnia: a. - nakaz wolnosci, b. - nakaz prawa, c. - nakaz kary.

Trzeba zaznaczy¢, ze Kant nie odnosi sie do prawa natury, a
jedynie tworzy ramy, oparte na prawie naturalnym, dla prawa
pozytywnego. Efektem korncowym tego toru myslenia jest
stwierdzenie, ze to panstwo stato sie ucielesnieniem idei Bozej,
jako instytucji nieomylnej, a wszelkie wystgpienia przeciwko
panstwu, to czyny sprzeczne z prawem i karalne.

Nie od rzeczy bedzie wspomnienie roli, jakg prawo odegrato
w III Rzeszy Niemieckiej.

Reakcjg na szkote prawa naturalnego byt pozytywizm
prawny, gdzie pytanie ,czym jest prawo?” zastgpiono pytaniem
~jak ksztattuje sie prawo?” .

Prawo — system prawny - pochodzi od wtadzy
ustawodawczej, a jego respektowanie obwarowane sankcjg
panstwowg. Czyli w panstwie istniejg tylko prawa pozytywne,
ktore swojg moc prawng czerpig z samego faktu ich
ustanowienia.

Ten model prawny nawigzuje do zasady rzymskiego
pryncypatu : ,,co sie podoba wiadcy, ma moc prawa”. W
innej formie miato to ksztatt , dyktatu klasy panujgcej”.

Kierunek myslenia doprowadzit do uksztattowania
trojpostaciowej reguty spotecznej: 1. jako reguta moralna, 2.
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reguta ekonomiczna, 3. regula prawna. Wszelkie prawo
pozytywne ma moc wigzacg tylko w zgodnosci z regutg prawna.
Z kolei reguta spoteczna jest ustanawiana w gtosowaniu.

Zarowno wymienione, jak i nie, a podobne idee prawne sg
przyczyng roznoksztattu rozwigzan. W efekcie nastepuje coraz
wiekszy brak zrozumienia dla sposobow i znaczenia prawa w
spoteczenstwach. Brak jest mysli przewodniej wyjasniajacej
sposOb powstawania regut prawnych.

O. Krgpiec w podsumowaniu stwierdza, ze:

1. prawo realistyczne i racjonalne nie niszczy ludzkiej
wolnosci, gdyz takie prawo zawsze bedzie kierowac sie
dobrem,

2. prawo uzasadnia ludzkg wolnos¢, poniewaz samo jest
przyporzadkowane spetnianiu sie dobra — zaréwno w
dziedzinie ,ius”, jak i ,lex”,

3. podstawg obowigzywalnosci prawa moze by¢ tylko
dobro cztowieka.

Koncowym jest odwotanie sie do Arystotelesa, ktory uznawat
rozumnosc i dobro jako wchodzace w rdzen prawa.

7. 1. 2 Prawo objawione

Zyjemy w kraju katolickim, gdzie prawo bazuje na objawieniu
(tak moze sadzi¢ znaczny odtam spoteczenstwa zwigzany z
KRK). Konieczne wiec jest tez odniesienie do tej zasady, jako
podstawy dla prawa obowigzujgcego w spoteczenstwie.

W judaizmie wszelkie dziedziny zycia sg poddane Prawu
Objawionemu.
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W przypadku chrzescijanstwa pojawiajg sie jednak
watpliwosci.

Chce przytoczyc¢ tylko dwa fragmenty Ewangelii. Jeden
dotyczacy pytania o najwazniejsze przykazanie (Lukasz 10.25 —
29 lub Mateusz 22.34 —40). Tres¢ odpowiedzi, acz dotyczy
fundamentalnej dla chrzesScijanstwa kwestii — Dwdch Przykazan
Mitosci - wskazuje na brak petnego uksztattowania tych
przykazan, co budzi watpliwosci przy traktowaniu ich jako Praw
Bozych, a jedynie, ze na nich opiera sie Prawo i Prorocy. To
koresponduje ze stwierdzeniem, ze Chrystus méwit o sobie, iz
nie przyszedt na Swiat, aby stanowi¢ prawo, ale aby je
wypetniac. Zas Kazanie na Gérze wskazuje, ze docelowo jest
znacznie wiekszy zakres stosowania zasady mitosci anizeli
wynika to z Dekalogu.

Swiadomie poruszam sprawe roli Przykazan Mitosci, gdyz w
przedstawionej postaci nie noszg formy petnej. Swiadczy o tym
fakt, ze ,uczony w PisSmie” nie umiat okresli¢, kto jest bliznim.

Prawo — przykazanie pochodzace z ust Syna Bozego —
miatoby zapewne ksztatt skonczony, czyli taki, ktéry nie
wymagatby dodatkowych wyjasnien.

To wazne spostrzezenie. Jesli Przykazania Mitosci sg tymi, na
ktorych opiera sie Prawo i Prorocy, a one same nie majg
~skonczonego ksztattu”, to wskazuje, ze Prawo i Pisma
prorockie sg dzietem ludzkim, a nie Bozym. ,,Niedokoriczona
forma” — Prawo Boze powinno jednoznacznie okreslac¢ zakres
dziatania, a w Przykazaniach Mitosci brak jednoznacznego
okreslenia, kto jest bliznim, co wskazuje na ludzki udziat w ich
powstaniu. Sg zatem zalecang madroscig, wskazaniem, a nie
Prawem Objawionym przez Boga.

Tyle odniesien do gtdwnych watkow rozwazan na temat
prawa, jego powstawania i umocowania. Przytoczone uwagi na
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pewno nie wyczerpujg tematu, a wrecz przeciwnie - wymagajq
rozpatrzenia w szerokim kontekscie.

S3 to jednak spostrzezenia wystarczajgce do wskazania
odmiennosci ujecia, ktdre proponuije.

7. 1. 3 Prawo polskie (stowianskie)

Zaréwno wczesniejsze rozwazania, jak i niniejsze
wprowadzenie wyraznie wskazujg, ze podstawg tworzenia
prawa polskiego nie sg ustalenia europejskiej mysli filozoficznej
ani tez narzucane Prawo Boze — koncepcja judaistycznej
proweniencji.

W mysl przeprowadzonych rozwazan zrédtem Prawa jest
Prawda jako Boze Zamierzenie zawarte w kazdym bycie.

Tak, jak wczesniej wyjasniatem, ma to gtebokie nawigzanie
do jezyka Stowian w ktorym naturalnym rozwinieciem Prawdy
jest Prawo zen wynikajgce. Prawo jest wiec zawsze
odmiennoscig dostosowang do prawdy kazdego bytu; nature
0gdIing moze miec¢ tylko wtedy, gdy odnosi sie elementu
wspolnego réznych bytdw. Nie mozna zas tworzy¢ konstrukcji,
gdzie prawo jednego bytu jest przenoszone na inny bez
uwzglednienia odmiennosci. Takie prawo bedzie uznane za
narzucone i nie powinno mie¢ charakteru obowigzujgcego. A w
kazdym razie, w odniesieniu do bytu spotecznego, cztonkowie
struktury (panstwowej) mogg (majg prawo) do niestosowania
zalecen prawa narzuconego. Takze skutki prawne mogg zostac
odrzucone.

Godzi sie w tym miejscu zamiesci¢ uwage
nawigzujqca do Ewangelii $w. Jana, zaczynajacq sie od
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stow: , Na poczatku bylo Stowo, a Stowo byto u Boga i
Bogiem byto Stowo”.

Stowianie, to lud ,, SLOWA", czyli kierujacy sie
SLOWEM, ktore lezato u podstaw zatozenia Swiata.
Watpie, aby spotkali sie Panstwo z takg interpretacja.
Dlaczego?

Jesli wyodrebnia sie prawo ,,przyrodzone”, ktére moze byc¢
utozsamiane z prawem pochodzacym z Prawdy, to w legislacji
europejskiej odpowiednie bedzie poréwnanie z rzymskim
rozumieniem prawa ,ius”. To prawo okresla WOLNOSC ,,DO".

Wolnos¢ ,,DO” jest mozliwoscig wyboru z ktdrej jednostka
moze skorzystac, ale tez i nie musi tego robic. ,Ius” takze daje
mozliwosc¢ realizacji jakiegos$ dazenia, ale don nie zmusza. Jako
przyktad mozna tu poda¢ prawo do prokreacji; kazdy
cztowiek (i nie tylko) ma prawo do prokreacji — i nie musi zen
korzysta¢. Moze dobrowolnie zrezygnowac.

Z kolei wolnos¢ ,,0D” jest podobna rzymskiemu prawu
rozumianego jako ,lex” — prawo ustanowione. Tu ta wolnos¢
moze by¢ rozumiana jako prawo do niestosowania sie
do prawa obowigzujacego, a traktowanego jako
narzucone.

Pojecie dobra (prosze przypomnie¢ sobie europejska mysl
prawotwdrczg, gdzie dobro jest uznane za czynnik podstawowy)
w obu przypadkach bedzie rozne.

W pierwszym — dobro jest wynikiem dostosowania do
prawa traktowanego jako wspolne spotecznosci.

W drugim — dobrem jest uchylanie sie od zaleznosci
prawa uznanego za narzucone, a wiec ograniczajace
jednostke.

Dobro, aby stac sie odniesieniem dla prawa powinno mie¢
znaczenie uniwersalne. Tymczasem jest bytem relacyjnym.
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Biorgc pod uwage, ze pojecie dobra przewija sie w ideach
wszystkich filozoféw i teologéw europejskich szukajgcych
umocowania prawa, a gdzie ,,ostatecznym” odniesieniem
wydaje sie odwotanie do ,dobra absolutnego” — Stworcy,
wskazanie na koniecznos¢ odrzucenia tej drogi ksztattowania
prawa jest uzasadnione.

Nie dobro lezy u podstaw zatozenia $wiata, a MILOSC.

Mitos¢ w jednakowym stopniu odnosi sie do zwolennikdéw
wolnosci ,,.DO”, jak i ,,0D”.Ta okolicznos¢ wskazuje na
mozliwos¢ wyboru i jest zatem wyrazem wolnej woli
cztowieka.

Rodzaj wyboru powoduje, ze albo dazymy do jednosci ze
swiatem (czyli z Prawdg — Zamierzeniem Stworcy
zawartym w bycie) - okreslitem to jako PORZADEK
ZGODNOSCI (wiecej na ten temat w opracowaniu ,,Cywilizacja
Polska™), albo brak akceptacji dla istniejacego stanu
rzeczy i proba zmiany w oparciu o wiasne, indywidualne
przekonania, czyli wedtug wlasnego uksztattowania
rozumienia DOBRA. To PORZADEK NIEZGODNOSCI.

Obie opcje wydaja sie by¢ zgodne z naturg czlowieka,
zatem twierdzenie o kierowaniu sie Prawem
Naturalnym jako jednoznacznym odniesieniem, nie jest
umocowane w Prawdzie.

Zakres Prawa Naturalnego traktowanego jako odniesienie dla
Jex” jest relacyjny, a zatem zmienny i zalezny od stanu
Swiadomosci spotecznej.

Przedstawione rozumowanie, wielce skrocone i wymagajace
rozwiniecia, moze by¢ odczytane jako nawigzanie do mysli
Arystotelesa z tym zastrzezeniem, ze w tworzeniu prawa
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ludzkiego czynnikiem inspirujgcym nie powinno by¢ dazenie do
dobra-szczescia, ale do zgodnosci.

ZGODNOSC jest bowiem elementem wspdlnym, koniecznym
dla umocowania uregulowan zycia spotecznego. W takim
przypadku musi zaistnieC zgoda wszystkich cztonkdw wspolnoty
na stosowanie zasad; sq one wspolnym ustaleniem: cata
spotecznosc jest zobowigzana do ich stosowania i
przestrzegania.

Drugie nawigzanie do zaznaczonych w tekscie ustalen z
zakresu tematycznego to pewna zbieznos¢ z koncepcja
istnienia spotecznej reguty prawnej uznawanej przez
spoteczenstwo w drodze gtosowania; roznica jest, ze tamze nie
obowigzuje konsensus, a wiekszoS¢ narzuca wole mniejszosci.
Zatem czeS¢ spoteczenstwa moze traktowac ustalone zasady
jako narzucone i nie czuc sie zobligowana do ich przestrzegania,
i stosowania.

Wskazane umocowanie prawa jest zwigzane z Porzgdkiem
Zgodnosci — konsensusem wszystkich cztonkdw wspolnoty.

Pozostaje kwestia nie dyskutowana, a przynajmniej mato
podkreslana; kto jest cztonkiem wspolnoty uprawnionym
do tworzenia regulacji prawnych?

Sprawa ma rozne rozwigzania i wymaga odrebnego
rozwazenia.

Europejska mysl filozoficzna odnoszaca sie do prawa
rozwijata sie w duchu Porzadku Niezgodnosci. Elity, warstwy
rzgdzace, czy wladcy — tworzyli requty prawne w oparciu o
wiasne dobro (rozumienie dobra).

(Po raz pierwszy w Europie stwierdzenie, ze witadca powinien
kiferowac sie dobrem poddanych padfo z ust Elzbiety, Zony
Wiadystawa tokietka. Podobne stwierdzenia we Francji pojawity
sie kilkadziesigt lat pozniej).

91



Dobro - wobec braku kryteriow obiektywnych okreSlenia -
zazwyczaj odnosi sie do rozumienia dobra wspomnianych grup
decydenckich. W efekcie grupy te zawsze dbaty o swoje
przywileje, a jedynym ograniczeniem byia i jest
~Wytrzymatosc¢’ spoteczna. Polityka jest tu sposobem
utrzymywania spoteczenstwa w stanie niewolniczym, a
medialne manipulacje przekonywag, ze dzieje sie to w
ramach wolnosci i praw mu przystugujacych.

Odwotywanie do Prawa Naturalnego, traktowanie tego
prawa z natury rzeczy, jako ,ius” ma byc¢ barierg okreslajaca
,hiezbywalne” prawa ludzkie. Wskazany btad Zzrodtowy jest
przyczyng powstawania ograniczen ,praw niezbywalnych” z
rozwojem danej spotecznosci w duchu Porzadku Niezgodnosci.

Wiasnie w tym mozna upatrywac komplikacji rozwoju
systemu prawnego — powodem jest galimatias filozoficznych
podstaw umocowania prawa.

W tym Porzadku mogg istnie¢ spoteczenstwa o strukturze
hierarchicznej, gdzie wtadca (badz ,warstwa wtadzy”) bedzie
kierowat sie przy tworzeniu prawa (narzuconego) spotecznym
konsensusem — lub przynajmniej dazy¢ do tego stanu. Jednak
zawsze bedg to wyjatki, ktore istniejg okresowo (zazwyczaj do
zmiany witadz) i szybko przywracane sg ogolne zatozenia
Porzadku Niezgodnosci. Rozne mogg by¢ jedynie stosowane
Srodki spotecznego przymusu. Wsrdd nich sg zaréwno terror
spoteczny, jak i odwotania do Bozego Porzadku.

Konczac mozna stwierdzi¢, ze Polska Mysl Spoteczna,
znajdujaca swa realizacje jako Rzeczpospolita jako
jedyna mysl panstwotworcza, oparta byta o zasady
Porzadku Zgodnosci.

Stawiajac pytanie, czy Polska powinna by¢ panstwem
prawa, czy panstwem obyczaju, ten aspekt zaleznosci

92



mozna mie¢ na uwadze. Panstwo obyczaju, to panstwo
traktujgce zwyczaje, czyli ksztattujgce sie w codziennym zyciu
reguty postepowania, jak godne nadania im formy praw - zasad
obowigzujgcych. Polskie obyczaje nawigzywaty do Prawdy, stad
majg charakter odpowiadajacy ,,ius”.

Panstwo prawa, gdzie prawo ma charakter ,lex”, to
panstwo, gdzie zawsze dominujacy gtos w stanowieniu prawa
ma warstwa rzadzaca, ktora z czasem, ale zawsze, przyzna
sobie stosowne przywileje.

7. 2 Podstawy Rzeczypospolitej

Jesli rozpocza€ rozwazania tyczace ksztattu Rzeczypospolitej
jako cywilizacji, czyli bytu o tym charakterze, to pierwszym
krokiem jest okreSlenie, czym ta Rzeczpospolita miataby byc.

Czyli jakiej dziedziny (dziedzin) majg dotyczy¢ rozwazania.

Nalezy dokonac¢ przyrownania Rzeczypospolitej do bytu, a
potrzebe Jej istnienia do racji bytu. Bo przeciez Polska jest
bytem, a przy takim ujeciu mozna pokusic sie o pytanie: co
warunkuje potrzebe istnienia tego bytu — Polski?

Korzystajac z opracowan filozoficznych, mozna znalez¢
stwierdzenie, ze ,racjg bytu jest to, bez czego dany byt
nie jest tym, czym jest’, a ,kazdy istniejgcy byt ma
racje swego istnienia w sobie lub poza sobg”.

Zupetnie bezwiednie dotychczasowe rozwazania ksztattujg
specyficzng definicje racji bytu:

»Racjq bytu jest Prawda jako Boze Zamierzenie
zawarte w kazdym bycie”.

WyrozZnia sie racje wewnetrzne (materialng i formalng) oraz

racje zewnetrzne (sprawczg i celowg), ktore charakteryzuja
prawde bytowania rzeczy.
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W kontekscie racji celowej formutuje sie rozumienie celu i
srodkow potrzebnych do istnienia bytu; w odniesieniu do racji
sprawczej formutuje sie rozumienie przyczyny i skutku,
rozumienie witasciwosci i podmiotu osiggamy w kontekscie racji
materialnej; w odniesieniu do racji formalnej formutuje sie
rozumienie wzoru i tworcy.

Ten zespot racji charakteryzuje prawde kazdego realnego
bytu i stanowi podstawe racjonalnego poznania i dziatania bytu.
Racje te sg pochodne od intelektu Stworcy lub tworcy i sg w
bytach tym, co nazywamy prawdg, | z czym intelekt wchodzi w
dialog poznawczy.

Konkludujac; w Swietle przytoczonych ustalen konieczne jest
okreslenie, co stanowi racje bytu Polski. Czyli wskazanie w
pierwszej kolejnosci tych elementdw, bez ktorych Polska
przestanie istnie¢, ergo cech odrebnych stanowigcych o polskiej
odmiennosci.

Jesli zatem zakfada sie dziatania integracyjne z UE, ktdre
majg polegac na stopniowej eliminacji cech zwigzanych z
polskoscig, to wnioskiem oczywistym jest, ze s3 to dziatania
sprzeczne z Polska Racjg Stanu. Chyba, ze jesteSmy przekonani,
ze polskos¢ to nienormalnosc i jej likwidacja przyczyni sie do
rozwoju innych cech, bardziej korzystnych dla tworzenia
wspdlnoty unijnej.

Warto jednak zauwazy¢, ze ta droga jest réwnolegta
podobnym, stosowanym wczesniej przez zaborcéw, a doliczyé
do nich trzeba jeszcze identyczne w skutkach dziatania Kosciofa
oraz wptywy judaizmu (w zasadzie daje sie zauwazyc silne
zblizanie doktryny katolickiej do judaizmu, zwtaszcza w
ostatnim okresie).

Whioskiem tej czeSci rozwazan jest stwierdzenie, ze Polska
Racja Stanu jest wyegzemplifikowanie cech istotnych
polskiej odrebnosci, a nastepnie negatywne
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ustosunkowanie sie do wszelkich dzialan zagrazajacych
ich istnieniu. Po odrzuceniu wszystkich tych elementow,
ktore przeszkadzajq Polsce byc¢ Polskg, nalezy zaczac
tworzyc zreby instytucji waznych dla utrzymania
polskosci.

Jak to potaczy¢ z prawem do zycia w warunkach godnych? O
tym warto rozmawiac, szukajgc najlepszych rozwigzan,
spdjnych we wszystkich aspektach.

Polska Racja Stanu, z zasady swego powstania,
opiera sie na tych podstawach, ktore doprowadzity do
uksztattowania sie BYTU, jakim jest Polska. Ten BYT to
Krolestwo Polskie (jako odrebnosc) o ksztalcie
Rzeczypospolitej.

8. Ksztalt Rzeczypospolite]

Rzeczpospolita byta zbyt wielkim dzietem w historii
stosunkow spotecznych, aby nie zastanowic sie nad genezg Jej
powstania. To za$, ze cate otoczenie, a szczegdlnie obecnie
rzadzacy Polskg, starajg sie wykazac¢ miatkosS¢ Jej osiggniec
wskazuje, ze dalej trwa praca nad fatszowaniem polskiej
Swiadomosci. Proces niszczenia polskosci (a takze wszelkich
wplywdw stowianskich) nie zostat zakonczony; dalej stanowi
zagrozenie obecnego porzadku Swiata, a przynajmniej tej
czesci, gdzie panoszy sie Cywilizacja Zachodu.

Obecnie prébuje sie wmawiac¢ Polakom, Ze historia Polski
rozpoczeta sie wraz z Chrztem w X wieku, a Polska zostata
ucywilizowana chrzescijanstwem zachodnim.

Nawet pobiezne zapoznanie sie z faktami historycznymi
wprowadza watpliwosci. Jak to mozliwe, ze Polska
btyskawicznie urosta do potegi za panowania Chrobrego? Czy w
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tamtym czasie mogty byc tak szybko wprowadzone zupetnie
odmienne struktury organizacyjne?

Niewatpliwie Chrzest Polski odegrat wielkg role. Wielka,
chociaz nie zawsze pozytywng. Polskie (stowianskie) zwyczaje
daleko wyprzedzaty struktury organizacyjne Rzymu. Nie
przypadkiem Rzym nie probowat podporzadkowac sobie tych
terenow.

Tymczasem chrzescijanstwo zachodnie, wraz ze swym
rozprzestrzenianiem sie na wschod, wprowadzato takze
rzymskie struktury organizacyjne.

Etyka stowianska ulegata wptywom chrzescijanskim z racji
wspolnego zakorzenienia w wartosciach. Znamienne sg stowa
Prymasa Tysigclecia ks. kard. Wyszynskiego, ktory stwierdzit, ze
Polska tak dobrze wchtoneta Ewangelie, gdyz byt podobna
dobrze uprawionej roli, gotowej na przyjecie ziarna — Stowa
Bozego.

Zatem potrzeba cofniecia sie w gigb dziejow, aby zastanowic
sie nad zrédtem tego stanu rzeczy.

I tu napotykamy na ktopoty zaréwno na wiasnej niwie, gdzie
wszelkie stowianskie zwyczaje i przekazy historyczne byly (i
dalej sg) skrzetnie likwidowane, a znaczna w tym niegodnym
dziele jest rola KoSciota Katolickiego.

Z kolei historycy zazwyczaj konczg narracje na stwierdzeniu,
ze Stowianie to ostatnia migracja Aridéw, ktdra najpierw
skierowata sie na wschdd, w rejon Attaju, a nastepnie
sukcesywnie przemieszczata sie na zachdd osiggajac obecne
siedziby okoto V wieku po Chrystusie. Wczesniej tereny byty
albo niezamieszkate, albo z bardzo niklym stanem
osiedlenczym.

Dopiero od niedawna i czesto z posrednich zrodet docierajg
infromacje, ze tereny Srodkowej Europy byty dos¢ gesto
zaludnione przy dobrej organizacji zycia spotecznego.
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Opisywane migracje plemion stowianskich mogty wiec
odnoscic¢ sie do wewnetrznych przemieszczen w ramach
»Stowianskiej przestrzeni zyciowej”.

Jeszcze trudniejsze jest przesSledzenie pochodzenia systemu
etycznego, jakim kierowali sie Stowianie.

Stowianie, czyli ,ludzie stowa” to plemiona, ktdre opieraty sie
na dotrzymywaniu stowa, po ustaleniu zasad wspodtzycia. To
bezposrednie nawigzanie do Ariéw czyli ludzi honoru. Bo
honorem cztowieka jest dotrzymywanie danego stowa.

A jakze czesto obecnie spotykamy zaprzanstwo ustalen, gdzie
po wykazaniu niegodziwosci, uzyskuje sie wyjasnienie: ,to nic
osobistego, to tylko interes”.

Warto ponownie przytoczy¢ stowa Ewangelii wedtug sw.
Jana: ,, Na poczatku byto Stowo, a Stowo byto u Boga i Bogiem
byto Stowo”.

Czyz nie jest to zastanawiajgce i inspirujgce, ze Stowianie
bezposrednio, tg drogg, wskazywali na umocowanie swego
stosunku do otoczenia?

Wskazane kwestie nakazujg poszukiwan zrédet stowianskiej
etyki w znacznie wczesniejszych czasach. Wspdlnota aryjskich
korzeni jest wyraznie widoczna.

Gdzie zatem mozna sytuowac ,,gniazdo”, skad
rozprzestrzenity sie idee wspotzycia opartego na honorze ?
Kiedy to miato miejsce?

Na pewno sg to stare dzieje, a ich poczatek trudno
jednoznacznie okresli¢. Notujgc wspdlne aryjskie korzenie
wiemy, ze okoto 2000 lat przed Chrystusem nastgpit podziat
plemienny. CzesS¢ Ariow powedrowata na potudnie zasiedlajgc
stopniowo najpierw potnocne, a pdzniej Srodkowe czesci
subkontynentu indyjskiego; potudnie Indii zasiedlaty ludy
drawidyjskie.
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Wsrod plemion pozostatych na terenie Iranu i obrzezach
Morza Kaspijskiego nastgpita odnowa religijna dokonana przez
Zaratusztre (zoroastryzm). Miato to miejsce okoto 1200 lat
przed Chrystusem.

Ten system religijny przejat wierzenia wczesniejsze i nadat im
ryt opierania sie na wspdtzyciu, a nie rywalizacji.

Religia ta ewoluowata; zaczynata od koncepdji
monoteistycznych, aby przeksztatci¢ sie w dualistyczng, a i to z
wieloma schizmatycznymi odchyleniami.

Mozna wiarygodnie twierdzi¢, ze wtasnie w tym Srodowisku
powstaty podstawy systemu etycznego Stowian; wierzenia
bardzo czesto nawigzujg bezposrednio do tych samych bogdw,
ktorzy wystepujg w panteonie hinduskim. Niekiedy jednak rola
i znaczenie danej postaci bywa odwocone.

Z kolei chrzescijanstwo (zachodnie) odwotuje sie do systemu
etycznego Izraelitdw, a zmienionego nauczaniem Chrystusa.

ChrzeScijanstwo zachodnie - europejskie wchioneto z kolei
wiele ze zwyczajow Cesarstwa Rzymskiego juz chocby przez to,
Ze za sprawg Konstantyna Wielkiego stato sie religig
panstwowa.

Docierajac do Polski niosto juz w sobie te skazone wartosci,
chociaz dominujgce, przynajmniej werbalnie, byto nauczanie
Chrystusa.

Rozpatrujgc bliskoS¢ etyki stowianskiej i chrzescijanskiej, nie
od rzeczy jest postawic pytanie, czy nie miata tu miejsca
styczno$¢ obu systemow.

Raczej nie powinno by¢ watpliwoéci. Zydzi w czasie niewoli
babilonskiej mieli dostep do zapiséw na glinianych tabliczkach
ze starozytnymi tekstami jak i bezposredni kontakt z
wyznawcami réznych religii. Wiele wskazuje, ze przyczynili sie
do zdobycia Babilonu przez Cyrusa Wielkiego (Achemenida),
ktory pozwolit im na powrot do Palestyny wraz ze sprzetami
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Swigtynnymi i wspart materialnie odbudowe Jerozolimy, co
zapoczgtkowato odnowe zycia religijnego juz na bardzo
ortodoksyjnych zasadach.

Cyrus, ktéremu Zydzi nadali nawet tytut Mesjasza, to
wyznawca zaratusztrianizmu.

Z kolei Biblia, Swieta ksiega judaizmu, powstawata
sukcesywnie miedzy 1V, a II wiekiem przed Chrystusem, chociaz
i pozniej wprowadzane byty pewne poprawki. Czyli juz po
powrocie z niewoli babilonskiej. Zapewne czes¢ tekstow
powstata jeszcze na miejscu, a czesc¢ (chocby Ksiega Hioba)
zostaty bezposrednio zapozyczone z dorobku Mezopotamii.

Pierwotna wersja Biblii z catg pewnoscig zawierata wiele z
etycznego systemu ludéw Mezopotamii, gdzie widoczne s3 tez
wptywy zoroastryzmu. Dobdr tekstéw i wprowadzane zmiany,
to juz dzieto kaptandw, wraz ze wzrostem i w dostosowaniu do
religijnej ortodoksji, i zwiekszaniem swego wptywu na
spoteczenstwo.

Jaka w tym rola Chrystusa?

Warto rozwazy¢ wszelkie aspekty sprawy. Pomijam jedynie
boskos¢ osoby, gdyz to wykracza poza zakres logicznych
uwarunkowan i moze byc¢ rozwazane w kategoriach wiary.

Pierwszy element to przestanie przywiezione przez ,Trzech
Kroli”, czyli magdw, ktorzy przybyli ze wschodu.

Czy przekaz dotyczacy zdarzenia jest wiarygodny, majacy
umocowanie jako realna mozliwos¢, a nie bajkowa opowies¢?

Otdz Zaratusztra zostawit przekaz méwiacy, iz przyjdzie w
przysztosci zbawiciel — ,,cztowiek lepszy niz dobry” — Saoszjant,
ktory naprostuje btedy i wskaze droge do wiasciwego
postepowania.

Idea nie jest zydowska, a zaratusztrianska, co chce
podkresli¢. Analiza tekstdéw biblijnych, nawet przy bardzo
spolegliwym podejsciu, nie wskazuje na zaistnienie Zbawiciela —
Mesjasza o charakterze uniwersalnym. To tylko sugestie na
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zasadzie mitu, ze w przysztosci pojawi sie krol z rodu Dawida,
ktory odbuduje potege Izraela. Takie same mity istniejg we
wszystkich regionach Swiata, a u nas moze to odpowiadac np.
legendzie o Spigcych pod Giewontem rycerzach.

Astrologia, ktdra w tamtym czasie i Srodowiskach religijnych
zoroastryzmu byta bardzo dobrze rozwinieta (w Rzymie
magowie ze wschodu — Chaldejczycy, mieli bardzo duze
powazanie), pozwalata na okreslanie zdarzen typu pojawienia
sie jednostki o szczegolnych zdolnosciach. Tak byto tez np. w
odniesieniu do Buddy. (Astrologia hinduska ma te same
podstawy, co wystepujgca w rejonie Srodkowego Wschodu).

Pojawienie sie wiec magow ze wschodu ma umocowanie
historyczne jako mozliwosc, a fakt poszukiwania dziecigtka
wynikat z braku precyzji dla doktadnego ustalenia miejsca i
osoby; astrologia az tak doktadna nie jest. Stgd nie dziwi
pytanie skierowane do Heroda (wtadcy krainy), o miejsce
mozliwego narodzenia dziecigtka.

Samo zdarzenie nie musiato mieC jakiej$ szczegdlnej oprawy.
Mogto by¢ odbierane (przez rodzicow dziecka), jako okazjonalna
wizyta przejezdzajacych podrdéznych, ktdrzy spotykajac swiezo
narodzone dziecko przekazujg mu okolicznoSciowe dary.

By¢ moze byta to sytuacja zwyczajowa.

Niemniej fakt ten musiat wywrze¢ wrazenie na rodzicach i
by¢ przez nich zapamietany; byt znaczacy w procesie dalszego
wychowywania.

Wazng role odgrywa scena dyskusji 12—letniego Chrystusa z
nauczycielami w Swiatyni. Szkoty Swigtynne nie tylko ksztatcity,
ale tez stuzyty wytawianiu talentéw. System funkcjonowat w
tamtym czasie w Palestynie; mozna zatozy¢, ze zostat
skopiowany przez chrzescijanstwo. Tg drogg (szkdtki parafialne)
~Wytowiono” u nas, w Polsce, wielu poznieszych wielkich
myslicieli.
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Nawet przechowanie w pamieci ,hotdu przejezdzajgcych
podréznych” (bo przeciez tak mogta by¢ odebrana przez
rodzicow ta scena), nie zmienito okolicznosci wychowywania i
ksztatcenia Chrystusa. Zyt w ubogiej rodzinie, a jego status
dziecka o niepewnym pochodzeniu, nie dawat jakichs
szczegblnych mozliwosci rozwojowych.

Jakg drogg posiadt wiedze i uprawnienia do nauczania?

(Te sprawy w spotecznosci Zydowskiej byty scisle
reglamentowane. Prawo czytania swietych tekstow mieli tylko
lektorzy uzyskujgcy te uprawnienia po studiach
przyswigtynnych. Mozna powiedziec, Ze to pierwowzor szkot
rabinackich).

Prawdopodobnie, po opisywanym incydencie (w $wiatyni), po
rozmowie z rodzicami, zostat przyjety do ktorejs ze szkot
przySwigtynnych.

Drugi watek.

Samo przyjecie i nauka w szkole przyswigtynnej to za mato,
aby przypisywa¢ mu mozliwosci dziatania — wedréwke po kraju i
nauczanie.

Poczatkiem nauczania jest wesele w Kanie Galilejskiej, na
ktore zostat zaproszony. W tamtym czasie nie czynit jeszcze
zadnych cuddéw, nie prowadzit nauczania. Czy zatem byto
normalne, aby zostat wraz z rodzing zaproszony na wesele
przez krewnego i to z odlegtej miejscowosci? A przypominam,
ze przy watpliwym pochodzeniu restrykcje spoteczne byty dosyé
nagminnie stosowane. Zdziwienie moze tez budzi¢ fakt, iz byt
bezzenny mimo znacznego wieku — 30 lat. Zydzi byli Zzenieni
miodo, a stan bezzenny uchodzit za niestosowny.

Zapraszajacy krewny nie byt przy tym zbyt majetny o czym
Swiadczy brak wina. Skad zatem stowa Matki Chrystusa
skierowane do niego : ,, Wina nie majg”. Co one miaty
oznaczac?

W okresie znacznie pozniejszym scena ta byta powodem
zaciektych star¢ w stosunku do przyznania Maryi tytutu

101



»Bogarodzicy”. To z racji tego, ze nie godzito sie kobiecie
wptywac na Boskiego Syna.

Cafa sytuacje mozna wiarygodnie wyjasni¢, osadzajac jg w
owczesnych realiach.

Te realia to znaczne wptywy zydowskie w catym dwczesnym
Swiecie, czyli zarowno w Mezopotamii, jak i Cesarstwie
Rzymskim. Skad takie znaczenie? Z racji posiadanych bogactw.

Pobyt w niewoli babilonskiej nie byt zwigzany jedynie z
samym Babilonem, ale Izraelici byli przesiedlani do roznych
rejonow imperium. To Swiadoma polityka wtadcow, ktdrzy ta
drogg zmniejszali mozliwoS¢ buntu prowincji. Rozrzucenie
osadnictwa pozwolito na zorientowanie sie, co przynosi
najwieksze korzysci w dziatalnosci gospodarczej. Trudno
zaprzeczy¢, ze w owym czasie najbardziej korzystny byt handel
z Chinami takimi towarami jak jedwab, czy herbata; byty
wytwarzane wylacznie w Chinach, a Scista kontrola nie
pozwalata na przeniesienie jedwabnikdw poza granice
cesarstwa.

Praktycznie rzecz biorgc, w czasach zycia Chrystusa, Izraelici
zmonopolizowali handel Jedwabnego Szlaku. Nawet wtadcami
krdlestw lezgcych na trasie do Chin byli wtadcy pochodzenia
zydowskiego albo z ich nadania.

Wspomina sie o zagininionych pokoleniach izraelskich — tych
z pierwszej fali przesiedlen. Jest zas sporo enklaw na trasie
Jedwabnego Szlaku zamieszkatych przez ludno$¢ przyznajaca
sie do powigzan z judaizmem — chocby Karaimi.

W tym kontekscie nie dziwi, ze juz znacznie pozniej, bo w IX
wieku, jeden z ludéw Miedzymorza (Czarnego i Kaspijskiego) —
Chazarzy - przyjat judaizm jako religie panstwowa.

Przy szlakach handlowych dajgcych duze korzysci zawsze

mozna znalez¢ osadnictwo zydowskie. Tak byto takze na
potwyspie Arabskim, ktoredy prowadzit szlak do Indii — gtéwne
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zrodto zaopatrzenia basenu Morza Srodziemnego w wonnosci:
kadzidta, kosmetyki, przyprawy.

Jest zatem wielce prawdopodobne, ze Chrystus — bardzo
zdolny, mtody Zyd - po zakonczeniu nauki w przy$wiatynnej
szkole rabinackiej, zostat wystany albo polecony, do stuzby na
Jedwabnym Szlaku.

Nalezy sobie zdawac sprawe, ze byto to wielkie wyrdznienie
dla mtodego cztowieka o niepewnym pochodzeniu. Stuzba
dawata mozliwosci zdobycia wielkiego bogactwa i uzyskania
wysokiej pozycji spotecznej. Wszak wigzata sie z wieloletnig
roztaka i przebywaniem w Swiecie o odmiennych obyczajach.

Podroz z karawanami Jedwabnego Szlaku to tylko
zewnetrzna czes¢ catego procesu. Trasa liczyta okoto 7 — 8 tys.
km i zapewne trwata nie krdcej niz 2 lata. Przebycie przeteczy
attajskich byto mozliwe tylko w letnim okresie, a od Attaju do
X'ian, gdzie wyznaczono miejsce na wymiane handlowg, byto
jeszcze ok. 3 000 km. I to w znacznej czesSci przez pustynie
Takla — Maklan.

Sama podroz niewatpliwie wymagata wielkiego hartu i
stanowita rodzaj nobillitacji. Jednak nie mozna zapominac o
logistyce takiego przedsiewziecia. Karawany liczyty niekiedy
nawet do 3000 wielbtgddéw, co wymagato znacznego wysitku
organizacyjnego. Miejsca odpoczynku musiaty mie¢ zapewniong
pasze dla zwierzat i zywnos¢ dla ludzi. To, wobec wielkosci
karawan, wymagato stosownych przygotowan.

Mozna przyjac, ze Chrystus nie tylko uczestniczyt w
wedréwce karawany, ale takze mdgt przez jaki$ czas przebywac
na placéwce — faktorii zajmujacej sie przygotowaniami do
obstugi karawan.

Okolicznosci (mozliwe i prawdopodobne) wskazujg, ze mogt
mie¢ kontakt z religiami i ideami wystepujgcymi w miejscu
przebywania. Miat wiec tez mozliwo$¢ porownania zapisow
biblijnych z przekazami aryjskiej przestrzeni kulturowej — tej, do
ktorej nalezg Stowianie.
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Takie pojecia jak Sad Ostateczny po Smierci, a takze Piekto i
Niebo — sg pochodzenia zaratusztrianskiego i nie maja
odpowiednikow w judaizmie.

W przedstawionym kontekscie sytuacja zwigzana z Kang
Galilejskg staje sie wyrazista.

Przede wszystkim Chrystus po powrocie ze stuzby na
Jedwabnym Szlaku stat sie osobg znang i ceniong w
Srodowisku. Miat do dyspozycji znaczne Srodki materialne. Byt
wyksztatcony — miat uprawnienia lektora (pierwowzoér rabina —
nauczyciela), ktére nadawane bylty tylko w przyswigtynnych
szkotach rabinackich. Tylko lektorzy mieli prawo czyta¢ wersety
Biblii — a taka sytuacja miata miejsce w jego rodzinnej
miejscowosci.

To ttumaczy zaproszenie na wesele w Kanie Galilejskiej;
biedniejszy krewny zaprasza rodzine majacg potomka, ktory
,przebit sie” do waznych rdl spotecznych.

Takze fakt, iz mimo 30 lat Chrystus byt bezzenny, tez ma
znaczenie. Bezzenno$¢ moze by¢ ttumaczona nieobecnoscia, ale
tez byta okazjg do kontaktow mogacych doprowadzi¢ do
matzenstwa.

I wreszcie, stowa Maryi kierowane do Chrystusa, nie musiaty
oznacza¢ oczekiwania cudu, a przeciwnie, byly prosbg —
sugestig, aby syn wspomdgt krewnego kupujgc nieco wina, na
co miat Srodki.

To, ze sprawa zakonczyla sie inaczej niz zaktadane
przewidywania — to juz zupetnie odrebna kwestia.

Przytoczony tok rozumowania potwierdza jeszcze proba
~przywotania do porzadku” Chrystusa przez Maryje z bra¢mi
Chrystusa (prawdziwi krewni), aby odwiedli go od rozpoczetego
nauczania. Tamta sytuacja wpisuje sie w przedstawiong
narracje. Czyz bowiem nie mogto wzbudzi¢ u nich obaw
przebywanie Chrystusa, osoby na ktdrg liczyta cata rodzina, w
otoczeniu ludzi z dotow spotecznych, w tym prostytutek?
(Prawdziwi krewni Jezusa — tukasz 8.19 — 21).
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Jesli moje konstatacje sa trafne, to wyjasniajg kontakty
miedzy judaizmem, a systemem aryjsko/stowianskim na
poziomie ideowym.

Biorgc pod uwage, ze podtozem pierwszych redakcji Biblii
byty idee mezopotamskie, w tym i zaratusztrianskie, nie dziwi,
ze Chrystus wskazuje na zrodto prawa, mowiac, iz nie
przyszedt, aby stanowic¢ Prawo, ale aby je wypetnic.

Ta wypowiedz odnosi sie przeciez nie do Prawa
Mojzeszowego, ktdre po porownaniu okazato sie odchodzeniem
od Prawa opartego na Prawdzie. Mijanie sie z pierwotnymi
zatozeniami, co nasilito sie po powrocie z niewoli babilonskiej, a
co pozwalato na totalne podporzadkowanie spoteczenstwa
kaptanom, byto przedmiotem sprzeciwu Chrystusa.

Prawo pierwotne, czyli pochodzace z Prawdy jako
Bozych Zamierzen zawartych w kazdym bycie, nie
podlega zmianie. Tak mozna interpretowac stowa
Chrystusa. , Kod zycia” (albo inaczej: , prawo zycia”)
jest niezmienny i dany wszystkim — calej rzeczywistosci
wraz z aktem stworzenia. Tego nie mozna zmieniac,
przynajmniej do konca istnienia naszej rzeczywistosci.

Przedstawiony krag rozwazan - to Swiadome zamierzenie;
mam nadzieje, ze na tyle czytelne, aby powaznie sie nad nim
zastanowic. PrzysztoS¢ bez uwzglednienia tych wskazan raczej
nie moze byc¢ dalej ksztattowana bez obaw o kolejng, tym
razem duzo wiekszg katastrofe.

Jak widac, korzenie chrzescijanstwa, poprzez Stowo, opierajg
sie na Prawdzie. W tym sensie nie ma zadnych réznic w
podstawach ksztattujgcych zycie Ariow/Stowian i chrzescijan.

Pierwotna jest Prawda wywodzaca sie z Mitosci, ktdra
poprzez Stowo, istote stlowianszczyzny, jak i Stowo
Ewangelii, wskazuje nam Droge Zycia.
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Dazgc do odnowy zycia spotecznego wskazuje, ze symbolem
kierunku zmian bytaby Intronizacja Chrystusa na Krola Polski.
Zaznaczam przy tym, ze ,w trybie cywilnym”, czyli bez
posrednictwa Kosciota Katolickiego. Nic bowiem instytucji
religijnej do tego, kogo dane panstwo chce sobie obrac za
krdla. Krol, w polskim rozumieniu, to nie wtadca stanowigcy
prawa i narzucajacy ich wykonanie, ale wtadca utrzymujacy w
tadzie spoteczenstwo, taki, ktory zawsze moze stanowi¢ wzor
postepowania i poréwnania postepowan wzgledem gtoszonych
idei.

Spotykam sie z zarzutami wzgledem tego stanowiska, ze
Chrystus nie jest osobg zywa, a do tego Zydem z pochodzenia,
co ma dla wielu Polakdw negatywne konotacje.

CHz. Zycie w ciele fizycznym to jedno, a zycie idei to drugie.
W tym wypadku chodzi o to, aby ,na tronie” byta idea, a nie
konkretny cztowiek, ktoremu mozna zawsze przypisac jakies
btedy.

Z kolei kwestia przynaleznosci plemiennej w odniesieniu do
idei i wartosci z nig zwigzanych jest bez znaczenia. Przeciwnie —
kazdy ruch spoteczny oparty na nacjonalizmie jest skazony
mozliwoscig przeksztatcenia sie w szowinizm i ksenofobie.

Jesli zatem rozwazamy ksztatt Rzeczypospolitej, to nalezy sie
zastanowic na jakich podstawach ma zostac¢ osadzony. Prébuije,
mam nadzieje, czytelnie, wykazac, ze podstawy chrzescijanstwa
i stowianszczyzny sg tozsame. Nie ma zatem potrzeby budowy
nowej rzeczywistosci przy negatywnym stosunku zaréwno do
Kosciofa, jako wspdlnoty chrzescijan, jak i stowianszczyzny; ich
korzenie sg wspdlne i jedynie trzeba sobie to uzmystowic.
Trzeba zas odrzucic ,perz” przerastajgcy korzenie.

Wracajgc do rozwazan historycznych o poczatkach panstwa
polskiego w Swietle przedstawionych uwag, wida¢ wyraznie, ze
rzeczywiscie stowianszczyzna byta rolg przygotowang na
przyjecie ziarna Ewangelii; wspdlne oddziatywanie dwdch
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nurtdw Stowa. Chrzest Polski nie byt zmiang paradygmatu
relacji spotecznych (etyki), a jedynie ich wzbogaceniem.

Niestety, droga ktorg poszli zydowscy kaptani nie zostata
zamknieta, a to spowodowato dzisiejsze komplikacje w
rozumieniu rzeczywistosci, prowadzace do antagonizméw.

Chrzest Polski, w interpretacji jaka obecnie obowigzuje, byt, a
przynajmniej tak sie to przedstawia, zmiang paradygmatu
wiadzy; wiadca uzyskiwat atrybuty krola z nadania wiadzy
religijnej — Papieza, czyli z boskiego (posrednio) nadania.
Uzyskiwat wtadze stanowienia praw w duchu wskazan Papieza
jako najwyzszego czynnika wspdlnoty uchodzacej za
chrzescijanska. Prawo panstwa przestato mie¢ umocowanie w
Prawdzie, a zaczeto mie¢ w woli wiadcy, ta zas opierata sie na
Prawie Bozym (Dekalogu).

Przestawienie relacji miato konsekwencje w postaci
spotecznego oporu, ktory zakonczyt sie buntem usuwajgcym
Mieszka II z tronu krolestwa. Przywrdcenie chrzesScijanstwa rytu
zachodniego nastgpito przy obcej interwencji narzucajgcej
osadzenie na tronie Odnowiciela. Dalsze dzieje wskazujg na
ciggty konflikt miedzy spoteczenstwem o gteboko
zakorzenionym poczuciu idei stowianskich, a narzucanym
systemie hierarchicznym, majgcym oparcie w Kosciele.

Rozpad struktur (rozdrobnienie dzielnicowe), a nastepnie
ponowna odbudowa Krélestwa Polskiego (jako osobnego bytu
panstwowego w ramach wspdlnoty chrzescijanskiej), miaty u
podtoza ksztattowanie sie relacji miedzy witadca, a
spoteczenstwem.

Wsparcie dgzen tokietka, to nie tylko wynik jego osobistych
dazen do tronu, ale takze, a moze przede wszystkim, wynik
zmiany stosunku do roli wiadcy w spoteczenstwie. To przeciez
zona tokietka, Elzbieta, jest autorkg stwierdzenia, ze wiadca
powinien dbac¢ o dobro poddanych. Podobna mys$| pojawita sie
we Francji dopiero kilkadziesiat lat pozniej.
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Mozna zatem powiedzie¢, ze ksztatt Rzeczypospolitej zaczat
sie rysowac juz w tamtym czasie. Mamy wiec krola i krdlestwo,
ktore jest ,,cztonkiem” wspdlnoty chrzescijanskiej w
hierarchicznym porzadku i jednoczesnie Rzeczpospolitg —
wspolne dobro wszystkich mieszkancow, ktorzy sami ustalajg
prawa, a ktdrych przestrzeganie zapewnia krol.

Dalsze, rzec mozna fundamentalne, ustalenia powstaty
podczas bezkrolewia, gdy wygasty prawa do tronu drogg
sukcesji. Wtedy wypracowano idee Krélestwa Polskiego jako
osobnego bytu panstwowego, ktory istniat bez koniecznosci
zwigzku personalnego z osobg krola.

We wczesniejszych rozwigzaniach wspdlnoty chrzescijanskiej,
krélestwo byto domeng okreslonego wiadcy jako osoby.
Ciggtosc krolestwa istniata tylko przy zachowaniu ciggtosci
wiadzy poprzez zwigzek krwi. Krdl byt ,wiascicielem” krélestwa.
Przerwanie ciggtosci skutkowato nadaniem tytutu nowemu
krélowi, bgdZz mogto prowadzi¢ do likwidacji krolestwa poprzez
wigczenie go do innej formacii.

Wypracowane rozwigzanie pozwolito na osadzanie na tronie
kréla z wtasnego wyboru, a nie akceptacje narzuconego przez
Papieza. Specyfika odmienna europejskiej praktyce.

Osadzenie na tronie Jadwigi wolg moznowfadcow
reprezentujgcych spoteczenstwo polskie, a nastepnie przydanie
jej Jagietty za meza, to efekt wspomnianego rozwigzania
prawnego.

Mozna przyjac, ze to wtasnie stanowito akt zatozycielski
Rzeczypospolitej.
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8. 1 Zasady i instytucje ksztattujgce
Rzeczpospolity

Podstawg byto, co staratem sie pokazac, rozdzielenie
personalne. Krdl stat sie funkcjg publiczng, a nie wiascicielem
krdlestwa.

Czyli oddzielenie wtadzy wykonawczej (krdl) od
prawodawczej. Prawo przestato by¢ wolg krdla, a stato sie wolg
spoteczenstwa.

Stan ten, to przywrdcenie stowianskich zasad organizacji,
gdzie ksigze byt funkcjg — czyli organizatorem struktur w
szczegodlnosci zwigzanych z wojskiem.

Warto zauwazy¢ podobienstwo do stow Chrystusa z
Ewangelii: ,Nie przyszedtem, aby stanowi¢ prawo, ale aby je
wypetni¢”. Papiez (namiestnik Chrystusa), nadajgc w posiadanie
krélestwo, nadawat mu tez moc stanowienia prawa. Czyli — jest
to struktura sprzeczna z Ewangelig.

Wiasnie takie elementy sg wazne przy rozwazaniu relacji
miedzy KoSciotem, a spoteczenstwem. Warto na to zwracac
uwage.

W tym przypadku, rozwigzanie pozwalato na ksztattowanie
prawa W oparciu o stowianskie obyczaje, nawigzujace do prawa
pierwotnego wynikajgcego z Prawdy.

Wspomniane rozdzielenie struktur wiadzy, to tworzenie
spoteczenstwa obywatelskiego. I prosze zauwazyc: Polska,
stosunkowo mate terytorium, a do tego z trudem scalone z kilku
dzielnic, potrafita w bardzo krotkim czasie stworzy¢ strukture
organizacyjng zdolng do pokonania Zakonu Krzyzackiego.

Warto tej kwestii poswieci¢ szczegdlng uwage, gdyz jest to
znamienny okres w dziejach Polski, ale swym wptywem
zmieniajgcy catg Europe.

Przede wszystkim, nie nalezy traktowac sprawy powotania
Rzeczypospolitej, bedacej tez Krdlestwem Polskim, za sprawe
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zamknietg. To ciggty proces tworzenia, dostosowywania i
zmieniania funkcji réznych instytucji zycia publicznego do
znakow czasu i okolicznosci, a dostosowany do poziomu
Swiadomosci spotecznej.

Legislacja okresSlajgca struktury panstwa ksztattowana byta
jako Statuty, ktére uchwalane byty w publicznej dyskusii
zjazdow szlacheckich, niekiedy zwigzanych bezposrednio z
potrzebami wojennymi. To okazja do ustalenia zasad i relacji o
tyle istotna, ze wsparta sitg orezng uczestnikow.

Mozna to przyrownac do stowianskich wiecow. Wazne jest
podkreslenie osobistej obecnosci zbioru szlacheckiego. Warto
dostrzec niezwykle cenne umocowanie takich ustalen:

- W ustaleniach brali udziat tylko ci, ktorzy czuli sie
zobowigzani do Swiadczen na rzecz wspolnoty — wszak w
potrzebie wojennej brali udziat ci, ktérzy byli do tego powotani.
Stan szlachecki sie dopiero ksztattowat.

- ,,Sita wptywu” zalezna byta od stanu mobilizacji zasobdw (i
materialnych, i ludzkich) uczestnika zgromadzenia.

- Uczestnictwo samo w sobie, to przy tym , najwyzsze
Swiadczenie” na rzecz wspdlnoty: kazdy biorgc udziat w
potrzebie ryzykowat i zyciem, i majgtkiem.

Obecnie rozwazana jest kwestia potrzeby udziatu w
gtosowaniu wszystkich uprawnionych. Czy rzeczywiscie czynne
prawo wyborcze przyznane wszystkim jest wystarczajgce do
ksztattowania spoteczenstwa obywatelskiego?

Wydaje sie, ze wbrew roznym uwagom i zastrzezeniom,
forma zgromadzen uksztattowana w dawnej Polsce, byta
znacznie bardziej ,obywatelska” w swym wyrazie;
niezainteresowani nie uczestniczyli w stanowieniu praw
Rzeczypospolitej.

Sledzac historie, daje sie zauwazy¢, ze caty XV wiek to
wprowadzanie uregulowan prawnych.

Przywileje — czerwinski, a uzupetniony jako jedInensko —
krakowski, statut nieszawski i przywilej piotrkowski.
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Proces w zasadzie ukonczony zostat na poczatku XVI wieku
Sejmem Walnym w 1505 roku, gdzie dokonano szeregu ustalen
dotyczacych ustroju Rzeczypospolitej. Zostaty one zebrane w
Statucie taskiego.

Znaczna czesS¢ przyjetych tam rozwigzan stanowita
pierwowzor dla instytucji prawnych panstw Europy Zachodniej,
zwtaszcza tych, ktore uwazane sg za ostoje demokraciji.

Niestety, ale znalazly sie tam tez zapisy, ktére w intencjach
ich tworcdw miaty usprawnic dziatanie struktur
Rzeczypospolitej, a staty sie zarzewiem przysztej degeneracji
prowadzgcej do dysfunkcji panstwa i w konsekwencji upadku.

Chce podkresli¢ szczegdlnie dwie sprawy.

- Pierwsza to utworzenie systemu posrednictwa przy
stanowieniu praw. Chodzi o to, ze uprawnienia te uzyskali
postowie wybierani na lokalnych sejmikach, a majacy
decydowac o losie catego panstwa.

Wydawac sie moze, ze decyzja byta stuszna; skoro tylko sejm
(czyli zjazd szlachty) mogt decydowac o zasadniczych sprawach
panstwa — konieczne byto ustalenie regut jego funkcjonowania.
Do tego, we wczesniejszych przypadkach, czesto sejmami byty
zjazdy pospolitego ruszenia zwotywane wiciami. Czyli
okazjonalne, gdy potrzeba byto dziatan ciggtych. Pomocna byla
idea senatoréw permanentnych, ale oni mieli funkcje doradcze,
a nie stanowigce.

Zwotywanie ,,wiecdw” co 2 lata (tak ustalono czas miedzy
posiedzeniami sejmu), mija sie z celem, gdyz nie ma sensu
zwotywania tak czesto duzych zdromadzen bez rzeczywistej
potrzeby.

Czyli instytucja sejmu jako spotkan postéw, a nie
zgromadzenie catej (zainteresowanej) szlachty, wydawata sie
rozsadna.

Zalgzkiem btedu jest jednak uprawnienie postéw do
decydowania o wszystkich sprawach panstwa bez
jednoznacznego umocowania w instrukcjach poselskich; te nie
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dotyczyty spraw waznych dla catej Rzeczypospolitej, ktore
mogly przeciez pojawic sie na posiedzeniach. Postowie byli w
pewnym zakresie ,wolni” w decyzjach. Niektore mogty byc
podejmowane wylgcznie na podstawie wiasnych przekonan.

Consensus decyzji w sprawach duzej wagi mogt by¢
uzyskany (lub zrywany) réznymi metodami — takze
przekupstwem w réznych formach.

- Drugim czynnikiem, petnigcym podobnie destrukcyjng role,
byt status szlachty, ktora miata zachowywac swojg pozycje ,,z
urodzenia”.

Zatem nie zastugi i aktualna zdolnos¢, i che¢ poswiecenia
sprawie wspolnej miato decydowac o pozycji spotecznej, ale
atut ciggtosci pokoleniowej.

Krél byt obierany ,,do petnienia funkcji pafistwowej”, a
zrezygnowano z tego wymogu wzgledem nizszego szczebla
organizacyjnego spoteczenstwa — warstwy elitarnej (szlachty),
ktora przy tym byta wiadna do dziatan legislacyjnych.

8. 2 Bitwa pod Grunwaldem

Przetomowe zdarzenie w historii Europy.

Znaczenie tej bitwy dotyczy nie tyle starcia militarnego, co
stanowi o konfrontacji ideowej dwu Cywilizacji — Polskiej i
poczatkowego stadium tej, ktdrg teraz zazwyczaj okreSlamy
jako Zachodnia.

Panstwo Zakonu Krzyzackiego reprezentowato caty Zachdd
Europy z papiestwem (Kosciotem Katolickim) wigcznie. Warto
bowiem odnotowac, ze wojska Zakonu walczyty pod flagg
papieskg, a przekazane poselstwem dwa nagie miecze to
symbol wtadzy papieskiej wystepujgcy w otoczeniu herbu
papiezy (pole herbowe? — nie jestem heraldykiem), a
oznaczajgcy wtadztwo nad Swiatem realnym i duchowym.
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W szeregach wojsk krzyzackich znajdowali sie potomkowie
rycerskich rodéw catej Europy, a sam udziat byt traktowany
podobnie do udziatu w wyprawach krzyzowych. To ta sama idea
,nawracania mieczem”, czyli prawo narzucania sitg (z mocy
prawa) porzadku spotecznego i wyznania.

Militarne starcie zakonczone przegrang Zakonu miato swoj
cigg dalszy w postaci zwotanego do Konstancji soboru na
ktorym, po przedstawieniu przez Pawta Wiodkowica rozprawy o
prawie nieingerencji w zycie pogan, czyli przyznaniu im prawa
do wspofistnienia, prawo ,nawracania mieczem” zostato
odrzucone i potepione.

Z kolei prawo wspdtistnienia, to poczatek uswiadamiania
praw wiasnych spoteczenstw. Czyli mozliwosci nie tylko
wykonywania prawa narzuconego przez Koscidt lub wtadce, ale
takze mozliwoS¢ okreslania swych oczekiwan wzgledem tych
instytucji.

Jesli zatem szukac¢ powoddw Odrodzenia w sferze kultury, a
Reformacji w sferze religijnej to wynikajg one bezapelacyjnie z
polskiej mysli spotecznej, jaka byta Rzeczpospolita. Zerwano
okowy mentalne, co wyzwolito humanistyczne zainteresowania.

Mozna dac wyraz przekonaniu, ze atak medialny na
Rzeczpospolitg zapoczgtkowato papiestwo poparciem tej
swoistej krucjaty przeciwko Polsce, a celem byto odrzucenie
tworzonego wiasnie organizmu spotecznego, gdzie przestata
obowigzywac hierarchicznosc.

Rozwazajgc zmiany paradygmatu cywilizacyjnego, konieczne
jest uwzglednienie kwestii umocowania i sposobu legislacji
prawa. Dyskusja o zmianach powinna dotyczy¢ wyjasnienia w
jakim systemie prawnym zyjemy. Czy prawo tworzone jest
»,demokratycznie”, a wiec drogg uznania racji bytu danego
panstwa i w poréwnaniu do niej stanowieniu dalszych aktéw,
gdzie racja bytu pokrywa sie z Prawdg, czy tez tworzona jest
struktura odgdrna — narzucanie aktéw prawnych w oparciu o
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niesprecyzowane Prawo Naturalne, ktdre w rekach
manipulatorow stuzy zniewoleniu spoteczenstw.

8. 3 Sobor Trydencki

Znamienne zdarzenie historyczne. Sobor Trydencki to
odpowiedz cywilizacyjna papiestwa na wyzwania zwigzane z
Reformacjg, a szerzej z prgdami odrodzeniowymi.

Btedem byt praktyczny brak polskiego udziatu w tym
wydarzeniu, ktére skadindad trwato kilkadziesiat lat.

Mozna domniemywac, ze wobec ustalern Soboru w Konstancji
i tolerancji religijnej obowigzujgcej w Rzeczypospolitej —
angazowanie sie w starcia ideowe Soboru Trydenckiego uznano
za niepotrzebne. Niestety okazato sie to wielkim btedem
skutkujgcym przyspieszeniem upadku Rzeczypospolite;j.

Jak mozna scharakteryzowac ustalenia Soboru Trydenckiego?

Te, ktore sie wydajg wazne, to:

- Sciste ustalenie zasad hierarchicznosci z Papiezem
wyposazonym w atrybut nieomylnosci (Roma locuta, causa
finita) — czyli zakres dyskusiji ograniczony stanowiskiem Papieza
w danej sprawie;

- hierarchicznos¢ — to postuszenstwo kleru wobec
przetozonych, ale takze zasada obsadzania stanowisk
koscielnych zgodnie z wolg Rzymu;

- jednolita liturgia, z takim ustaleniem sposobu jej
sprawowania, ze wierni byli tylko biernymi uczestnikami;

- jednolity jezyk liturgiczny (tacina); tacina pozwalata klerowi
na stworzenie klasy spotecznej ,lepiej zorientowanych”, przy
ograniczonym dostepie do rozumienia liturgii przez reszte
wiernych;
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- system doboru ,,administracji” kosScielnej drogg ksztatcenia
ksiezy z mozliwoscig szybkiego awansu utalentowanych
jednostek;

- kodeks kanoniczy — ksztattowanie sie specjalnego prawa dla
kleru, niezaleznego od lokalnych ustalen prawnych;

- przy rezygnacji z bezposredniego ,,nawracania mieczem” —
stosowania sity przy nawracaniu pogan - utrzymano nakaz
wigczania do Kosciota pogan na zasadzie ,medialnego nacisku”,
czyli indoktrynacji przy wykorzystaniu takze metod
manipulacyjnych (jezuici).

Przytoczone ustalenia, w otoczce wartosci wynikajgcych z
nauczania Chrystusa zawartego w Ewangelii, stanowig
podstawy odmiennosci cywilizacyjnej. Praktycznie rzecz biorac,
jest to kopia zatozen ideowych systemu filozofii chinskiej w
odniesieniu do struktur panstwa. Nawet system ksztattowania
kadr poprzez egzaminy w Chinach zostat skopiowany systemem
ksztatcenia ksiezy.

Roznica polega na tym, iz KosScidt zostat nastawiony na
ekspansje (kazda struktura hierarchiczna jest przystosowana do
ekspansiji/obrony), podczas gdy system chinski zrezygnowat z
tych metod — przynajmniej w tamtym okresie. W ramach tej
struktury organizacyjnej mozna byto dazy¢ do uzyskania wtadzy
nad Swiatem tworzac pozory systemu uniwersalnego.

Dajac te wstawke na temat Kosciota po Soborze Trydenckim,
chce wskazad, ze idea Cywilizacji Katolickiej (bo taka wtedy
powstata) zostata uksztattowana PRZECIW Cywilizacji Polskiej.

Warto sobie zda¢ sprawe, ze w potowie XVI wieku
ksztattowaty sie dwie drogi rozwojowe chrzescijanstwa —
wedtug modelu polskiego, albo drogg etycznego rozgardiaszu i
wojen religijnych zapoczgtkowanych Reformacjg. Etyka
Ewangelii nie odgrywata zadnej roli w ksztatcie struktur
spotecznych, w ktorych liczyta sie ostatecznie maksyma: ,czyja
wiadza, tego religia”.
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Polska, wobec niezaangazowania w wojny religijne, stata sie
miejscem starcia idei; tu przeprowadzono znacznie silniejsze od
wojennych dziatania ideowe przeciwko strukturom panstwa.

Batalia byta dtuga i gruntownie przygotowana. Zaczeto od
szkolenia kadr. To dlatego pod koniec XVI wieku powstato wiele
kolegiow jezuickich ksztatcgcych mtodziez szlachecka. Bardzo
czesto szkoty te byty bezptatne, a utrzymywane z darow
sponsorow i Srodkéw koscielnych.

Dopiero po kilkudziesieciu latach, sukcesywnie, zaczeto
istotnie wptywac na funkcjonowanie panstwa. Przyspieszenie
nastgpito po obraniu na krdla Zygmunta III Waze -
wyksztatconego wiasnie przez jezuitdw.

8. 4 Droga upadku

Do upadku Rzeczypospolitej przyczynity sie, moim zdaniem,
wymienione wczesniej czynniki, a pod koniec XVI w doszedt
jeszcze jeden — tworzenie sie kasty moznowtadcow.

Razem stanowity czynnik destrukcji idei traktowania panstwa
jako Rzeczy Wspolnej, czyli panstwa obywatelskiego.

,Urodzenie”, a nie zastugi dla wspdlnoty, dajgce wptyw na
stanowienie praw i wspoétdecydowanie o panstwie, duze
dysproporcje materialnego posiadania, system posrednictwa
przy stanowieniu prawa, co dawato okazje do naciskow (o np.
motywach religijnych) lub przekupstwa badz ze strony panstw
osciennych, bgdz moznowtadcow, destrukcyjny wptyw Kosciofa
Katolickiego reprezentujgcego odrebng i przeciwng polskiej idee
porzgdku spotecznego, a posiadajgcego w Polsce wiasng,
odrebng strukture organizacyjng — wszystko to dato poczatek
drodze upadku.

Powoli idee Rzeczypospolitej zmniejszaty swoje
oddziatywanie spoteczne.
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Akcentem koncowym byta Konstytucja 3 Maja, ktora
zmieniata ustroj Rzeczypospolitej z obywatelskiego na
hierarchiczny.

9. Instytucje Rzeczypospolitej

9. 1 Polska nie rzadem stoi...

To najczestsza forma okreslania sytuacji w Polsce u
schytku I Rzeczypospolitej. Tyle, ze nie przytacza sie catej
sentencji:

,Polska nie rzadem, a prawem stoi”.

Tak czesto byliSmy uczeni przez ,elity”. I trudno sie nawet
dziwi¢, ze pdzniej powstajg skojarzenia (zamiast ,,nie rzagdem” —
pojawia sie forma ,nierzagdem” — gdzie nierzad ma oznaczac
brak rzadu, a nie najstarszg profesje) tworzone przez
antypolskich dziennikarzy: ,czy Polska jest sexy?”.

Tymczasem cate nieporozumienie wynika z niewtasciwego
kontekstu:

Polska nie rzagdem stoi, a prawem.

Dopiero teraz nalezy rozpatrzy¢ polska problematyke. Jest
to jednoznaczne odrdznienie od wiekszosci narodéw Europy i
Swiata. Polske i polsko$¢ tworzyly nie prawa stanowione przez
wiadcdw, a przeciwnie — mieszkancy stanowili prawa dla
wiadcow.

Niedawno przetoczyta sie dyskusja o Powstaniu
Styczniowym. Mozna sie spotkac ze stwierdzeniami, ze przeciez
car byt krélem Polski, a zatem byt to bunt przeciwko legalnej
wiadzy. I jakos$ nikt nie podnosi, ze w Polsce krdl byt przede
wszystkim straznikiem praw Rzeczypospolitej (wtadat — czyli
utrzymywat w tadzie). A w Rosji wtadcg absolutnym.
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Polske i polskosS¢ tworzyli mieszkancy (niezaleznie od nacji)
— bo jesteSmy mieszaning, zlepkiem réznych ras i narodéw, a
tgczy nas jedna zasada: zyj i daj zy€ innym.

Ta zasada stanowi o przynaleznosci do polskich elit, ktore
~Wyssaty jg z mlekiem matki”.

Mamy teraz oszczerstwa Grossa. Popatrzmy na problem
przez wspomniang ceche.

Pod okupacjg sowiecka Zydzi na potege wspdtpracowali z
NKWD. Ich rekoma, na podstawie ich donosow i przy
bezposrednim udziale, sowieci aresztowali polskie elity,
wiaczajgc w to nawet rzemiesinikdw i chtopow. Znaczna czesc,
~Wybierana” na tej zasadzie, zostata wywieziona na Syberie i do
Kazachstanu. Pozostali tylko ci, ktdrzy gteboko sie schowali.
Mozna powiedzie¢, ze zostat nardd bez elit (nie jestem
historykiem — skale moge jedynie szacowac).

(Dla porownania; prosze przejrzec¢ Ksiege Nehemiasza z
Biblii. Tam jest zapis o tym, kto stanowi podstawe
spoteczeristwa).

W takiej sytuacji nastgpit atak niemiecki na ZSRR w 1941
roku. Niemcy podsycali antagonizmy miedzy nacjami. Niekiedy
sami byli organizatorami, niekiedy postugiwali sie roznego
rodzaju Sonderkomandami. Brali udziat w tak zorganizowanych
pogromach i mordach zdegenerowani przedstawiciele roznych
nacji; ludzie o polskim pochodzeniu tez. Tyle, ze wsrdd polskiej
czesSci spoteczenstwa nie byto juz tych, ktérzy mogli sie
przeciwstawi¢ bestialstwu. Elity zostaty dziataniami Zydow
wymordowane, badz wywiezione.

Dlatego twierdzenie srodowisk zydowskich, ze
winni za to sg Polacy (generalizacja), jest nie tylko
naduzyciem, ale i zwyklg podtoscig. A biorg w tym
udziat ich prominentni przedstawiciele — Michnik,
Edelman, Gebert, Bikont i inni.

Dlatego uwazam, ze jest to powdd do zadania przeprosin
za oszczerstwa i przeklamania.
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9. 2 Instytucje Cywilizacji Polskiej

Instytucje prawne, ktore istotnie wptywaty na
funkcjonowanie Rzeczypospolitej; warto zastanowic sie, ktore z
nich miaty fundamentalne znaczenie i jak dziataty. Niektore
wydajg sie oczywiste w swych wptywach. Sg jednak i takie,
ktore istotnie wptywaty na stan spoteczenstwa, a sg pomijane w
rozwazaniach.

Rodzina i mir domowy

Motto:
»Zadaniem mezczyzny jest zbudowac dom; kobiety — ten
dom wypetnic”.

Juz to motto okresla wiele z relacji zachodzgcych miedzy
kobietg, a mezczyzng; stawia ich w roli partnerow
wypetniajgcych rozdzielone obowigzki. To bardzo istotny
element cywilizacyjny. Dlatego tez rodzinie, jako elementowi
idei, musi by¢ poswiecona specjalna uwaga.

Trwanie rasy ludzkiej zapewnia jedynie zwigzek kobiety i
mezczyzny. Zaleznie od okolicznosci, wokét tego zwigzku w
spoteczenstwach, tworzy sie otoczka praw, obyczajow i
zaleznosSci zapewniajgcych wypetnianie podstawowego
obowigzku jakim jest trwanie.

Wszystkie te relacje tworzg spojny system wartosci
uznawanych przez duze grupy spoteczne tworzac cywilizacje. Te
za$ wprowadzajg struktury organizacyjne regulujgce zaleznosSci
wynikajgce z idei cywilizacyjnych — czyli imperia, a w mniejszym
zakresie — panstwa.

Rodzina jest wiec podstawowym wyrdznikiem i podstawg
kazdej cywilizacji. Wiecej. Jest wzorem organizacyjnym i
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zrodtem dla tworzenia praw obowigzujacych w
spoteczenstwach.

Obecna, zauwazalna kampania prowadzgca do zniszczenia
instytucji rodziny w Polsce jako podstawowego elementu
Cywilizacji Polskiej, musi by¢ widziana jako wojna cywilizacji.

Dostosowujgc model zycia spotecznego do istniejgcych
warunkdw, konieczna jest reasumpcja delegacji zadan rodziny
na panstwo. Sytuacja narzucania ograniczen na rodzine jest
sprzeczna z polskim modelem cywilizacyjnym i, - o ile nie
zostanie przyjety inny od demokratycznego sposéb tworzenia
regulacji - bez legitymacji prawnej.

Wynikajgce z Prawdy Prawo dane jest wszystkim ludzkim
jednostkom. Jednak uwarunkowania historyczne stworzyty
warianty oddziatywania na cztowiecze spotecznosci. Mozliwos¢
interpretacji Prawa przywtaszczyli sobie niekiedy przywodcy,
niekiedy gremia kierownicze, a niekiedy oddaje sie jg w rece
ludzi nauki. Jednak nie wolno zapominac, ze Prawo jest
immanentnie zwigzane z kazdg ludzka jednostkg (racja bytu) i
jako takie nigdy nie moze byc¢ tej jednostce odebrane.

W tym sensie najwyzszym stopniem rozwoju jest
spoteczenstwo, w ktorym wszystkie jednostki samodzielnie i
jednakowo interpretujg Prawo, a tworzone relacje sg tego
wynikiem. Tak tez mozna wyartykutowac cele cywilizacyjne
wynikajace z przyjecia wolnosci ,DO”.

Jest zatem dopuszczalne odstepowanie od Prawa
Narzuconego, jesli jego zasady sg sprzeczne z prawem
tworzenia zwigzkow i organizacji umozliwiajacych
trwanie; rozwoj jest formg dostosowania do
zmieniajacych sie okolicznosci.
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Rozpatrujgc funkcje rodziny: pierwszym podziatem jest
rozdzielenie ich na obronne i dostosowawcze.

Obronne, to nie tylko obrona przed zagrozeniami
zewnetrznymi zwigzanymi z atakiem dzikich zwierzat czy obcych
plemion, ale takze zapewnienie warunkow funkcjonowania w
okreslonych okolicznosciach, czyli zapewnienie podstaw bytu. W
tej dziedzinie nalezy tez umiesci¢ bezpieczenstwo dzieci i
osobnikow starszych.

Funkcje dostosowawcze, to przede wszystkim uwzglednienie
W organizacji zycia por roku, a dopiero pozniej zmiennosci
klimatu czy przewidywalnych nastepstw zwigzanych np. z
miejscem osiedlenia. Te zaleznosci w sposob naturalny
wskazujg na zwigzek z naukg i nauczaniem. Tu takze nalezy
umiescic¢ sprawy opieki nad potomstwem i starszymi cztonkami
rodziny, gdyz tylko zamienno$¢ pokolen zapewnia trwanie.

Wraz z powiekszaniem sie populacji, rodziny tgczg sie w rody,
plemiona i spotecznosci, aby docelowo, by¢ moze, osiggnac
stan Jednej Ludzkiej Rodziny. By¢ moze.

Jednak teraz znajdujemy sie na innym etapie rozwoju.
Zatem i spoteczne rozwigzania organizacyjne powinny by¢
dostosowane do aktualnego stanu, chociaz nalezy zdawac sobie
sprawe ze znacznego skomplikowania zaleznosci i ich
wyspecjalizowania.

Czy mozna jakos szczegdlnie wyrdznic polski model rodziny?

Polska zorganizowata swg panstwowos¢ wokdt podstawowej
zasady, ktorg mozna okresli¢ jako wspodtzycie ludzi réwnych.

Rownych w prawach, obowigzkach i
odpowiedzialnosci.

Te zasady sg tez podstawowe w doktrynie chrzeScijanskiej.

W odniesieniu do rodziny przetozeniem jest rownorzedne
partnerstwo obojga matzonkow.
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Obecne zaciekte ataki na rodzine srodowisk feministycznych i
relacje stad wynikajace, majg swe zrédto w poczuciu winy
powstatym z racji nierownego traktowania kobiety w
spoteczenstwach, gdzie przewage miaty znacznie zjudaizowane
religie protestanckie. W skrajnych przypadkach przybieraja
forme zgdan ,rownoprawnego” korzystania z toalet. Tymczasem
nawet te Srodowiska, mimo prob zafatszowania, nie sg w stanie
wskazac istotnych ograniczen w prawach kobiet istniejgcych w
prawodawstwie polskim.

Nie znaczy to wcale, ze w polskich rodzinach obie strony
majg obowigzek wykonywania wspolnie, czy tez naprzemiennie,
tych samych czynnosci.

Tradycyjnie mezczyzna reprezentowat rodzine wobec Swiata
zewnetrznego; jego tez troskg byto bezpieczenstwo zaréwno
socjalne, jak i ochrona przed czynnikami zewnetrznymi.

Kobiecy zakres obowigzkdéw obejmowat funkcjonowanie
rodziny i troske o potomstwo. Do funkcjonowania rodziny
wliczy¢ takze nalezy troske o zdrowie.

(Problemy socjalne, ekonomiczne i zdrowotne rodziny
wymagajg bardziej szczegétowego rozpatrzenia w osobnym
opracowaniu).

Wydaje sie, ze model ten stanowi przykiad
najbardziej funkcjonalnie dziatajgcego podziatu
obowiagzkow. Wyraznie zaznaczone dziaty
funkcjonowania dajq poczucie odrebnosci i pewnej
niezaleznosci decyzji. Wazne w przypadku
nieuchronnych konfliktow, co pozwala ,schronic sie” we
wiasnej domenie. Takze, przy zaistniatej roznicy
pogladow, daje mozliwos¢ widzenia celu — ciggtosci
zwigzku jako funkcji trwania.
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To wazna konstatacja. ,Wspdlne” wykonywanie tych samych
obowigzkow, przy nawet drobnym konflikcie, rozdziela zwigzek
juz na tym poziomie.

»Sita” rodziny wynika wiec w znacznej mierze z
komplementarnego podziatu obowigzkdéw. Jest przy tym
oczywiste, ze ,Srodek ciezkosci” tych obowigzkdw jest
przesuwany w zaleznosci od osobistych predyspozycji
partnerow. CatoS¢ powigzan tworzy sytuacje spoteczng, gdzie
kobiety otaczane sg szczegdlnym szacunkiem.

Podziat obowigzkdw pozwala na trwanie zwigzku jako li tylko
wypetnianie wtasnych obowigzkow i czesto tak ograniczona
funkcja jest odniesieniem dla potomstwa.

Takie zwigzki sg wartoscig dla wielu 0sob jako model
spoteczny dajacy poczucie stabilnosci, nawet jesli indywidualne
rozwigzania sg sprzeczne z ich odczuciami. StabilnoS¢ rozwigzan
jest niezwykle istotng cechg cywilizacyjna.

Wskazany czynnik jest pomijany, a wielce istotny. Zwigzek
dwojga ludzi w tradycji polskiej byt tworzony celem powotania
do zycia potomstwa.

To nie tylko przyjemnos¢, jak sie czesto przedstawia, ale i
obowigzek zwigzany z wychowaniem. Rozdzielenie obowigzkow
jest aktem Swiadomym, utatwiajgcym proces, ale tez
przypomnieniem o komplementarnosci wykonywanych zaje¢. To
forma codziennego przypominania o ciggtosci procesu, a takze
zniszczen wynikajacych z jego przerwania.

Tendencje wychowawcze zmniejszajqce poczucie
odpowiedzialnosci i rozmywajqce jej zakres to czynniki
wojny cywilizacyjnej prowadzonej na tym ,,odcinku
frontu”.
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Nie chce rozwijac spostrzezen dotyczacych roli rodziny w
innych cywilizacjach. Zwréce jedynie uwage na zwyczaje
europejskie. Otz ekspansja cywilizacji, poza innymi istotnymi
czynnikami, oparta byta na rodzinie jako spotecznie najtanszym
sposobie wychowania potomstwa. W dziele tym kobieta
uczestniczyta na réwnych prawach z mezczyzna.

Biorgc pod uwage, ze istnieje koniecznosc¢
ksztatcenia/wychowania kolejnych pokolen ludzi kontynuujgcych
ekspansje, czynnik kosztéw spotecznych odgrywat istotng role.

Ten tekst powstat dos¢ dawno, ale nie stracit na aktualnosci.
Warto go uzupetnic juz pozniej sformutowang definicjg mitosci
jako akceptacjg drugiego bytu takim jaki jest.

Ma to bezposrednie odniesienie do relacji rodzinnych. Nie ma
potrzeby nadmiernego epatowania uczuciami. Trwatos¢
matzenstwa mozna opierac na tej zasadzie — akceptacji drugiej
strony takg jaka jest. Nic ponadto.

Dla poréwnania mozna rozpatrzy¢ koszt utrzymania dziecka
w rodzinie i wychowywanego w Domu Dziecka.

Pomijam kwestie wpajanych zasad postepowania
umozliwiajacych wigczenie w zycie spoteczenstwa. Tylko
kwestie ekonomiczne, na zasadzie porownan z wtasnymi
doswiadczeniami. Mam troje, juz dorostych, dzieci. W czasie
porédwnawczym, a biore pod uwage okres ok. 5 lat, nasze
dochody miesieczne z prowadzonego gospodarstwa nie
przekraczaty Srednio w roku 3 tys. PLN/miesiecznie, czyli rzedu
ok. 600 PLN/os/mies.

W tym czasie koszt utrzymania w Domu Dziecka wynosit ok.
1500 PLN/os/mies.

Ze swoich zarobkdéw wygospodarowywaliSmy dodatkowo
Srodki na nauke jezykow obcych, gre na pianinie i inne zajecia
dodatkowe. Wakacje wspodlnie, pod namiotem, takze wspdlne
wyjazdy na narty, czy pod zagle lub tp. Starczato. Acz przy
duzych ograniczeniach dla siebie.
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Dlaczego taka roznica w kosztach?

Ano z uwagi, ze znaczna czes$¢ ponoszonych przez rodzicodw
kosztow nie jest w ogole liczona. To czas poswiecony dziecku,
za ktdéry opiekun pobiera naleznos¢. To ciggta uwaga i
obserwacja procesu rozwojowego, to wreszcie pierwsza opieka
medyczna czy krawiecka, to nocne czuwanie przy chorym
dziecku i spacery.

Tego sie nie liczy, a przeciez wszystkie te czynnosSci majg
istotny wptyw na wychowanie.

Warto wiec rozwazyc¢ te kwestie. Takze dlatego, ze istnieje
szereg rol spotecznych jakie rodzina wypetnia. Obecnie czes¢ z
nich przejeta organizacja panstwowa. Jednak to rodzina jest
zrodtem i wzorem rozwigzywania problemdw. Niekiedy nie jest
na to zwracana uwaga, ale przeciez zakres funkcjonowania
panstwa jest tylko rozszerzonym modelem rodziny.

Rodzina, jako model podstawowy organizacji zycia
spotecznego, jest zrodtem prawa.

Rozwazmy kwestie rodziny w aspekcie ekonomicznym.
Stabilnos¢ rozwigzan (trwatos¢ zwigzku gwarantowana takze
prawnie), dawata pewnosc¢ zabezpieczen ekonomicznych
niezaleznie od funkcji spetnianych w zwigzku. Czyli kobieta
zajmujgca sie domem i dziecmi miata zagwarantowany byt — to
zapewniato jej potomstwo.

Tymczasem obecnie jako zabezpieczenie bytu proponuje sie
emerytury. Czy jest to dostateczny czynnik zamienny?

Mozna watpi¢. Emerytura jest zwigzana z osobg dokonujaca
wptat do systemu. Kobieta pracujgca w domu jest poza
systemem. Zatem pierwszym krokiem powinno by¢
przeniesienie naleznosci emerytalnych na matzenstwo.

Druga kwestia. Dzieci stajg sie abonentami systemu. Stad
wysokos¢ emerytury powinna takze zalezec od ilosci
wychowywanych dzieci.
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Tymczasem, nawet w przypadku kobiet pracujgcych i
wptacajgcych na fundusz emerytalny, ten element nie jest
uwzgledniany.

A przeciez fundusz emerytalny, to nie tylko pienigdze, ale
takze spoteczne uwarunkowania; tylko w spoteczenstwie
pienigdze sg elementem wymiennym. W efekcie ,fundusz
emerytalny” nie uwzglednia wktadu pracy rodziny zwigzanej z
wychowaniem potomstwa. Beneficjantami sg osoby
bezdzietne, ktére majq mniej obowigzkow zyciowych i
mogq poswieci¢ wiecej czasu na prace, co jest
gratyfikowane wyzszymi emeryturami.

System emerytalny zostat wprowadzony przez Bismarcka
jako aspoteczny — chodzito o wyalienowanie kasty urzedniczej z
,rodzinnego sposobu” ubezpieczania na staro$¢. Przeksztatcony
w system powszechny — stat sie elementem niszczacym
spoleczenstwo i podwyzszajacym koszty jego
funkcjonowania.

Efektem jest sytuacja, gdzie wielodzietne rodziny
faktycznie finansujq osoby bezdzietne, a takze
funkcjonowanie opieki nad dzie¢mi porzuconymi (opuszczonymi
— takze losowo). Aby przywroci¢ normalnos¢ zasad, konieczne
jest doprowadzenie do parytetu traktowania dzieci w rodzinie i
poza niq.

Ta kwestia powinna odbywac sie nie poprzez zmiany
podatkowe, a w sferze ubezpieczen — i emerytalnych, i
zdrowotnych. Wszak , pierwszym lekarzem” w rodzinie jest
zwykle kobieta. Ta funkcja takze nie powinna by¢ pomijana.

Stad propozycja — powinno nastapic potaczenie opieki
emerytalnej i zdrowotnej, gdzie sktadkg bytyby nie tylko
pienigdze, ale takze wkiad w funkcjonowanie spoteczenstwa,
czyli opieka nad dzie¢mi i ludzmi starszymi w rodzinie.
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Trudno ,,wyceniac¢” poszczegolne funkcje — powinno
to zaleze¢ od stanu spotecznej akceptacji, jednak
zastosowanie bedzie narzedziem mogacym istotnie
wplywac na tendencje populacyjne.

Dokonujac poréownan cywilizacyjnych warto zwrdci¢ uwage
na inne instytucje spoteczne stanowigce o polskiej odrebnosci.
Takimi sg (byty) zapomniane, czy tez nieuzywane zasady
prawne np. mir domowy, co skutkowato powstaniem
specyficznej formy budownictwa, jaka jest dwor polski.

W zachodniej Europie historycznymi pozostatosciami sg
obronne zamki — siedziby rodow.

W Polsce takich pamiatek jest niewiele. Jesli juz, to nie
siedziby rodow, a grody obronne o niezbyt rozbudowanych
fortyfikacjach stuzace nagtym potrzebom, a nie zatozonej
doktrynie.

Taki charakter budownictwa wynikat z kilku powoddéw. Na
pewno z racji otwartego sposobu zycia i goscinnosci. Nie byto
potrzeby tworzenia zamknietych miejsc, gdyz nie byto
wzajemnych napadow; spoteczenstwo zyto zgodnie.

Ta otwartos¢ to jedna strona. Druga, ze szanowano prawo,
ktore nie pozwalato na bezpodstawng ingerencje w siedzibie
zamieszkania. W zasadzie ingerencja w ogole nie mogta
nastgpi¢, a kontroli postepowania dokonywano w inny sposob —
poprzez wzajemne odwiedziny.

Zapewne na te sytuacje wptywat tez fakt, iz nie byto
przynajmniej do konca XVI wieku (wyjatek — Zamoyski)
moznowfadcow, ktdrych staé byto na kosztowng budowe.

Mir domowy — zasada, ze w miejscu zamieszkania nie
obowigzywato prawo publiczne, a za porzadek zgodny z
obyczajem odpowiadat gospodarz domu, byt wiec nie tylko
instytucjg prawno-obyczajowg, ale miat tez umocowanie w
warunkach umozliwiajgcych jego wykonanie.
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Zajazd i kulig

Instytucje zwyczajowe. Stosowane wobec sgsiadow, ktorzy
nie stosowali sie do obowigzujgcego prawa lub zwyczaju.

Poniewaz Rzeczypospolita opierata sie na walorach
obywatelskich — nie istniaty struktury sitowe stuzgce
przymuszeniu do stosowania prawa. Jesli ktos u siebie nie
chciat sie dostosowac, to decydowano, zazwyczaj pod
kierownictwem kogos z lokalnej struktury organizacyjnej
(starosta), na wspodlne ,upomnienie” takiej osoby poprzez
wizyte towarzyska, lub o zblizonym charakterze, ale na koszt
nie chcagcego stosowac sie do zwyczaju lub wyroku sadu.

Tg drogg wymuszano stosowanie prawa, a zubozenie
delikwenta byto elementem towarzyszgcym.

Kulig to zwyczaj bardzo podobny do zajazdu z tym, ze petnit
raczej funkcje kontrolne, podczas gdy zajazd byt reakcjg na juz
powstate przewinienie.

Kulig, o jakim mnie uczono, byt rodzajem napasci,
organizowanej przez pijang czerede okolicznych szlachetkow,
pod pozorem karnawatowych odwiedzin, ktdrego efektem byta
pusta spizarnia i zdewastowane sprzety domowe. A wszystko w
imie staropolskiej goscinnosci.

By¢ moze byto i tak, szczegdlnie w schytkowym okresie,
kiedy formy zdegenerowane niekiedy przewazajg nad
normalnymi. Poréwnanie mozemy odnies¢ takze do naszych
czasow i twierdzi¢, ze agresja miedzyludzka osiggneta takie
rozmiary, iz praktycznie nie mozna przejs¢ ulicg bez narazenia
sie na napad, pobicie itp. Czy jest to jednak prawdziwe?

Sprobujmy wiec odtworzy¢ rzeczywiste korzenie tego
zwyczaju. Zauwazmy, ze stosunki miedzyludzkie w Polsce
oparte byty na rownych prawach przystugujacych catej
szlachcie, niezaleznie od statusu materialnego. Popularne byto
okreslenie ,brac szlachecka”. I prawa te, poza nielicznymi
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wyjatkami, byty przestrzegane. Znamiennym przyktadem sg tu
bracia Zborowscy.

Mato tego, stosunki te nastawione byly na przyjazne
wspotzycie, czego dowodem jest budownictwo. Przewaza u nas
dworek szlachecki, nie majacy charakteru obronnego.
Swiadczyto to o braku agresywnych, skierowanych przeciwko
innym, inklinacji wtasciciela. Jednak, aby takie inklinacje nie
powstawaty, konieczna byta i kontrola. Te funkcje w
spotecznosci szlacheckiej spetniaty wizyty towarzyskie. Takg tez
role do spetnienia miaty kuligi, ktore byty spoteczng kontrolg
wspotmieszkancdw, mogacych niekiedy sitg otworzyc¢ sobie
spizarnie, ale tez przy okazji sprawdzajac, czy nie naruszane
bywajg zasady wspoétzycia. Trudno zas wyobrazi¢ sobie ,,najazd”
kuligu na ,spokojny” zameczek usytuowany na ,kurzej fapce”,
jak to czesto widzimy u naszych zachodnich sgsiadéw. Taka
forma kontroli miata i ma wiele zalet, czego za zadng cene nie
chca przyznac nasi antagonisci. Byta tania; nie wymagata
utrzymywania aparatu przemocy, czyli darmozjadow zyjacych
kosztem spoteczenstwa i podatnych na korupcje. Byta tez
doktadna i nieuchronna, gdyz przy jakichkolwiek sygnatach o
nieprawidtowosciach, mozna byto by¢ pewnym wizyty
podchmielonych, a wiec zasadniczych wspotbraci. Wigzata sie z
kosztami utrzymania kontroli, ktéra byta dtuzsza i
skrupulatniejsza wraz z zauwazonymi mankamentami. A sama
instytucja kuligu wzmacniata poczucie odpowiedzialnosci za
sprawy wspolne, czyli Rzeczpospolita.

Pozostatoscig kuligu w naszych czasach jest
kultywowanie koledy przez ksiezy w kazdej parafii.

Whioskiem zas koncowym stwierdzenie, ze jesli chcemy miec
spoteczenstwo otwarte, wolne od patologii, to droga don
wiedzie nie poprzez ustawy np. o ochronie danych osobowych,
ale wrecz przeciwnie, poprzez zacie$nianie wiezi spotecznych,
czemu stuzg takze wizyty towarzyskie i wszelkiego rodzaju
spotkania.
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Infamia i banicja

Infamia i banicja — to wskazanie, Zze nie ma miejsca w
spoteczenstwie dla tych, ktdrzy nie przestrzegajg praw
Rzeczypospolite;j.

Imfamia, to pozbawienie praw obywatelskich, w tym takze
ochrony swej osoby. Infamisa mozna byto bezkarnie zabic.

Banicja, to usuniecie przestepcy ze spotecznosci. Powrot byt
zwigzany z karg ,gardfa” lub niekiedy w wyniku zmazania win.

Czeste zatem byly wyjazdy takich oséb na ziemie ukrainne,
gdzie pemmili role strazy granicznej lub tez przyjmowali stuzbe u
lokalnych posiadaczy, tg drogg dazac do zmazania winy.

Sadownictwo i prawa zwyczajowe

Warto  zaznaczy¢ odrebne  umocowanie  instytucji
sgdowniczych w strukturach organizacji spotecznych.

Mozna przyjac, ze sadownictwo znajdowato sie w strukturze
wtadzy wykonawczej — sgdzeniem zajmowat sie przedstawiciel
lokalnej wtadzy wykonawczej — stosownie: starosta, wojewoda,
ksigze. Zaleznie od wagi sprawy.

Znana byta instytucja ,rokéw”, czyli dorocznych objazdow
ziem przez wiladce, gdzie okazjonalnie dokonywano
rozstrzygnie¢ sporow.

Sady zatem byly zwigzane z wiadztwem — utrzymywaniem
wszystkiego w tadzie, a nie ocenianiem wzgledem prawa
(narzuconego), co obecnie stanowi o0 umocowaniu sgdow.

Jrysdykcja otyczyta wiec nie tamania prawa, a famania regut
wspotzycia.
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Liberum veto

Reguta prawna podkreslajaca personalistyczny charakter
umowy spotecznej. Tylko wspdlne okceptowanie regut
wspotzycia jest wyrazem wolnego zwigzku. Narzucenie prawa
komus, kto go nie akceptuje, czyni zwigzek typu niewolniczego.

Reguta bardzo wazna, ale tez wazne jest okreslenie zasad jej
stosowania; moze i powinna by¢ uzywana tylko w odniesieniu
do spraw i sytuacji jej adekwatnych.

W sprawach panstwa — nie moze to by¢ poziom odniesien
lokalnej wspolnoty.

Nalezy zauwazy¢, ze to wazna kwestia, w ktdrej wyrazat sie
personalizm wspadlnoty, jakg byta Rzeczpospolita.

PrzynaleznosS¢ byta dobrowolna i tworzona na bazie
konsensusu. Czyli nie mogto by¢ sprzecznych interesow, ktorych
rozwigzanie narzucane bytoby arbtralnie przez witadce lub
wiekszos¢. Konieczne byto uznanie potrzeby wspdlnego
dziatania dla dobra wspdlnego.

Niestety, wraz z degeneracjg idei zaczety pojawiac sie stany,
gdzie prawo to zaczeto by¢ wykorzystywane dla indywidualnych
korzysci.

Podatki

W Rzeczypospolitej nie bylo podatkdw nakfadanych na
obywateli. Kazdy obywatel, czyli czionek elity (szlachcic), byt
wspotodpowiedzialny za funkcjonowanie Rzeczy Wspdlnej.

Podatek nan nakladany - to zrzeczenie sie
wspotodpowiedzialnosci na rzecz pobierajgcego podatki.

W tym systemie instytucja podatku nie ma racji bytu.

Jednak jest obowigzek Swiadczenia na rzecz okreSlonych
potrzeb wynikajacych z sytuacji. Jest to wiec Swiadczenie
bezposrednie Zzyciem i majgtkiem w przypadku zagrozenia
zewnetrznego.
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Ponadto moze wystgpi¢ potrzeba wspolnych inwestycji
(obronnych, ale i innych). W takim wypadku uchwalano zbiorki
celowe. Sfera socjalna, to takze forma Swiadczenia
spotecznego, do ktdrej zobowigzany byt lokalny posiadacz.

Z kolei utrzymywanie instytucji zycia publicznego realizowano
przeznaczaniem na to dochoddw z niektorych débr ziemskich,
wptywow z dziatalnoSci gospodarczej lub handlowej.

Wiadza wykonawcza, czyli dwor krélewski i podlegte mu
struktury utrzymywane byly z dochodoéw, tzw. krélewszczyzn —
posiadtosci wspodlnej panstwa, na ten cel przeznaczonych.

Wolna elekcja

Instytucja obioru wiadcy — czyli tego, ktérego zadaniem ma
by¢ utrzymanie tadu w panstwie.

Krol - to urzednik panstwa, o stosownych, natozonych nan
zadaniach i mozliwosciach wykonawczych. Nie byt wiascicielem
panstwa, jak to uwazano w tradycji zachodniej, gdzie krolestwo
zwigzane byto wiezig personalng z krélem.

Nie byt nawet wiascicielem majatku wspdlnego - czyli
krolewszczyzn, chociaz w jego gestii lezato nadawanie terendw
w posiadanie za np. zastugi wojenne.

(Wazna konstatacja, zwiaszcza wobec Zgdar
rewindykacyjnych dawnych posiadaczy, szczegolnie majatkow
ziemskich, ktore zostaty im nadane (ich przodkom) dawnymi
czasy. To posiadanie moze byc prawnie podwazone w
przypadku zmiany regut wspotzycia spotecznego. Posiadanie, a
nie wtasnosc).

Krdl nie miat zatem tez uprawnien do stanowienia prawa, a
jedynie je zatwierdzat uznajac jego zasieg — badz w odniesieniu
do catego panstwa, badz tylko jako obowigzujace w jakiejs jego
czesci, ale po sprawdzeniu, ze nie jest sprzeczne z ideg ksztattu
Rzeczy Wspdlnej.
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Konfederacja i rokosz

Instytucje majgce wprowadzaé, badz zmieniac, istniejace
ustalenia prawne.

Jesli znaczna czeS¢ wspolnoty uznawata, ze jakieS prawa
dziataja Zle lub konieczne sg zmiany dostosowawcze do
zaistniatych  sytuacji, zawigzywano konfederacje, ktora
Srodkami zgodnymi z obowigzujgcymi zasadami dazyla do
przeprowadzenia zmian.

Niekiedy zmiany byly wymuszane sitg, co takze miescito sie w
ramach dwczesnego porzadku prawnego.

Konfederacje zawigzywang przeciwko krolowi nazywano
rokoszem.

Wigilia (takze Bozego Narodzenia)

Troche niezreczne i nadajgce nadmierne znaczenie temu
konkretnemu zwyczajowi. Zamieszczam go tutaj, gdyz w
sposOb znamienny ksztattowat i nadal ksztattuje nasze poczucie
odmiennosci cywilizacyjnej.

Na co warto zwrdci¢ uwage?

Przede wszystkim, Ze jest to zwyczaj zupetnie nieznany w
krajach Zachodniej Europy. Wszelkie zas proby wyjasnienia go
na bazie europejskiej czy judaistycznej prowadzg do
Sprzecznosci.

Z kolei judeochrzescijanska unifikacja Europy dazy do
likwidacji takich odmiennosci i prébuje je likwidowa¢ badz
nadac im ujednolicony charakter.

Przede wszystkim Wigilia (Bozego Narodzenia) nie jest
zwyczajem wprowadzonym przez chrzesScijanstwo. Geneza jest
duzo starsza i dotyczy Swigt zwigzanych z réwnonocg i
przesileniami.
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Przesilenie  zimowe,  zapoczatkowujgce  nowy  rok,
poprzedzone byto (wigilia) dniem pamieci przodkow. W tym
dniu dusze zmartych przybywaly z zaswiatow i przebywaty
posrod ludzi. Mogly zatem w tym jedynym dniu jeS¢ potrawy i
ogrzewac sie cieptem ognia.

Dlatego w Wigilie podtrzymywano caty dzien ogien, a
potrawy miaty charakter weganski, gdyz tylko takie mogty byc
spozywane przez dusze zmartych.

(Wegetarianizm — ryby na stole wigiliinym, wprowadzone
zostaty przez KRK w XVIII wieku, jako Ze ryba jest symbolem
chrzescijaristwa. Obecnie KRK odrzucit w ogdle potrzebe postu
w dniu wigiliinym).

Na tej bazie powstato szereg lokalnych zwyczajow
zwigzanych z tg tradycja.

Nie mozna byto np. siada¢ bez symbolicznego sprawdzenia,
czy nie siedzi tam juz dusza zmartego, nie uzywano narzedzi
mogacych uszkodzi¢ dusze (szydto, igta), miejsce przy stole
podczas wieczerzy wigilijnej — to miejsce dla obecnych posrod
zgromadzonych duchow przodkéw. Nie wstawano od stotu —
spozywano tylko potrawy postawione. Nie odktadano sztuc¢cow.
I nie zbierano niedojedzonych potraw, po to, aby dusze mogty
przez noc jeszcze sie posilac.

Wrozby, jakie czyniono w tym dniu, miaty za podstawe
przekonanie, ze biorg w tym udziat dusze przodkoéw przekazujac
tg drogg informacje.

Zwyczaj tamania sie chlebem — optatek z maki pszennej i
niekwaszonej, to zwyczaj dopiero XVII-wieczny, wprowadzony
przez KRK - zostat wiaczony do tradycji wigilijnej jako
przeniesiony z uczty pierwszego dnia nowego roku, gdzie byt
symbolem wspdlnoty, otwartoSci i przyjaznego nastawienia
wzgledem otoczenia.

Dzielenie sie chlebem — to przeciez dzielenie sie najwiekszg
wartoscig jaka sie posiada. Dodac nalezy, ze Swietos¢ chleba u
Stowian odnosita sie do chleba zytniego.
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Jesli chodzi o alkohol; byt spozywany w trakcie Wieczerzy
Wigilijnej — gtdwnie miody, ale w niewielkich ilosciach. Tylko
czeSC byta upijana. Reszta zostawiano, badz wylewano — dla
duchdéw wspdlnie przebywajacych.

Proby powigzania tej tradycji wigilijnej z zydowska tradycja
paschalng prowadzi do sprzecznosci.

Pascha, to pamie¢ o wyjsciu z Egiptu, gdy w noc
poprzedzajgcg ucieczke jedzono bogatg wieczerze z miesem
baranka. Zasadg obowigzujgcg byto spozywanie wieczerzy
wylgcznie w gronie rodziny (wspdlnoty) i przy drzwiach
zamknigtych, a to z racji znaku krwig na progu domu, co miato
broni¢ dostepu Aniotowi Smierci. Resztki potraw nie mogty by¢
przekazane innym, ale musiaty byc spalone.

Jak wida¢, jest to tradycja zupetnie sprzeczna z tradycja
stowianska: otwartosci, gotowosci przyjecia do swego grona
kazdego, kto tylko chce w Swigtecznym spotkaniu uczestniczyc.

Potaczenie tradycji chrzescijanskiej — Bozego Narodzenia ze
Swietem Nowego Roku Stowian — o tyle koresponduje ze sobg,
ze jest to czas oczekiwania na nowy, lepszy czas, kiedy to
ludzie bedg dla siebie bra¢mi. Takze, ze jesteSmy czeScig
przyrody zarbwno ozywionej, jak i nieozywionej, a rowniez
czeScig Swiata nleW|d2|aInego — bo sg wsrod nas tez i dusze
przodkdw. Czyli mozna méwié o Swiecie Jednosci Swiata.

Chrzescijanskie odczuwanie narodzin Bozego Drziecigtka
niesie bardzo podobny przekaz.

Niewatpliwie korzenie tego Swieta siegajg czaséw Aridw i to
jeszcze sprzed religijnej reformy Zaratusztry.
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10. Cywilizacja Polska a Ruch
Narodowy

10. 1 Narodowa Demokracja a
polskosc

Niewatpliwie opcja narodowa - jest poszukiwaniem drog
odnowy Polski. Zbyt dtugo Polacy byli pozbawieni dostepu do
normalnego traktowania narodowych tradycji, aby nie
spowodowato to reakcji zwrotnej: poszukiwanie sity
potrzebnej na przeprowadzenie zmian w Narodzie
Polskim.

Czy opcja NARODOWA jest tg, ktdra moze by¢ brana pod
uwage?
tatwo mozna wykazac¢, ze Ruch Narodowy, zwtaszcza w wersji
narodowo-katolickiej, bardzo szybko degeneruje sie i nie tworzy
rozwigzan przysztosci, a zaczyna sie koncentrowac na
zwalczaniu przeciwnikdw - rzeczywistych i urojonych.

I nie jest to sprawa biezgca, a raczej powtarzajgca sie. Bo
przeciez czyn Niewiadomskiego w tych kategoriach nalezy
traktowac.

Ciggle powtarzane ataki na Pitsudskiego, ktorego traktuje sie
jak wroga niepodlegtosci Polski, to juz przyktady wrecz
chorobliwej obsesji. Czy Szanowny Czytelnik wyobraza
sobie jak wygladalaby Polska pod rzadami ND?

To nie sielanka, a czysty zamordyzm.

Oczywiscie, "rasowy endek" natychmiast zaprzeczy
pojawianiu sie skrajnych przejawow nacjonalizmu. Wszak przed
wojng nie dochodzito do zdarzen podobnych jak w Niemczech,
a rzadzonych przez narodowo-socjalistycznych radykatow
Hitlera.
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To jednak tylko czesC prawdy: w Polsce nie miaty miejsca takie
przypadki z uwagi na POLSKOSC.

Czyli te polskie tradycje, ktore przeciwstawialy sie
radykalizmowi - takze katolickiemu.
Tolerancja oznaczata tolerancje. Takze religijna.

Nie byto tylko tolerancji dla braku poszanowania
WARTOSCI opartych na poszanowaniu godnosci
cztowieka i honorze w dotrzymywaniu zobowigzan czyli
SLOWA.

We wczesniejszej czesSci tekstu wspomniatem o negatywnej
roli Kosciofa, ktora doprowadzita do upadku Cywilizacji Polskiej
- Rzeczypospolitej. Zamiast wartosci ,,stowa” — zgodnosci z
Prawdg, zaproponowano nam doktryne KRK. W jej ramach
Polacy majg by¢ jednym z naroddéw stanowigcych "lud bozy",
czyli nardd katolicki.

W tym narodzie role elity miat spetniac kler o hierarchicznej
strukturze.

Podobnie, hierarchiczna miataby byc¢ struktura spoteczna. Czyli
nie na zasadzie wypetniania roli spotecznej stosownie do
posiadanych i rozwijanych talentow, a z "predestynacji".

I prosze zauwazy¢ - rzekome pochodzenie szlachty polskiej
od Sarmatow to teoria, ktéra pojawita sie gdzies na przetomie
XVI/XVII wieku. Kto jg lansowat? Jezuici w kolegiach.

To stad u Sienkiewicza wazna role zaczyna odgrywac
pochodzenie "z urodzenia" i rozne tematyczne dywagacje
wkiadane w usta Zagtobie.

Jest jeszcze jeden podtekst sytuacyjny: pochodzenie
Sarmatow. Warto zwrdci¢ uwage, ze nie jest ta kwestia zbyt
mocno rozpracowywana. Takze obecnie - majgc dostep do
pewnej wiedzy o haplogrupach i genetyce.

Skoro bowiem w rejonie Miedzymorza (Czarnego i Kaspijskiego)
istniato silne panstwo Chazaréw, to po jego rozpadzie nie
wszyscy Chazarowie wygineli.
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Nie tylko to. Przyjecie judaizmu wigzato sie z przyjeciem
wyznania przez wtadce (kagana) i jego otoczenie. Dalsza
judaizacja odbywata sie powoli, co, wobec szybkiego upadku
panstwa, nie objeto wszystkich plemion tworzacych te
strukture.

Niektore plemiona mogty nie akceptowac judaizmu, a po
rozpadzie panstwa powedrowaty w rézne regiony. Sarmaci,
to wielce prawdopodobne, jedno z plemion struktury
chazarskiej. Czyli tej struktury, ktdra przez pewien czas
tworzyta wspolnote chazarska. (Sarmaci byt jednym z plemion
wspottworzacych kaganat).

Najazdy mongolskie sg znacznie pozniejsze, a Tatarzy - dla
Mongotéw Dzyngis Chana, to niezorganizowane grupy
rabusiow, ktdre trzeba byto szybko ucywilizowac.

Grupy ludnosci tureckiej (do nich nalezg Ujgurzy) tez rozpoczety
wedréwke na zachdd pozniej, a ich trasa przemarszu lokowana
jest na potudnie od Morza Kaspijskiego.

Poniewaz Chazarowie przeszli na judaizm okoto IX wieku, to
wptywy judaizmu musiaty bycC silne posrdd wszystkich plemion i
ludéw Miedzymorza i na pétnoc od tych terendw (wyjasniatem
powody tej sytuacji, wskazujgc role Jedwabnego Szlaku ).
Biorgc zas pod uwage, ze wytworzona w XVI w. doktryna
katolicka zawiera element judaistyczny, ktdry obecnie jest juz
silnie eksponowany, sugestia o pochodzeniu szlachty polskiej od
Sarmatdw ma swoje interesujgce konotacje i odniesienia do
czasdw wspotczesnych: elita Judeopolonii mieliby by¢
Zydzi. To dokladnie ten sam model ustrojowy, jaki miat
istnie¢ w Chazarii.

Dywagacje wydaja sie "odjazdowe". Prosze jednak zauwazyc,
ze w kwestiach cywilizacyjnych - czas ma inny wymiar. Sto lat
to najkrétszy okres, gdy daje sie zaobserwowac przemiany
cywilizacyjne.
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Whioski.
Na podstawie narodowo-katolickiej nie da sie odbudowac
Rzeczypospolitej, gdzie polskoS¢ oznacza sposob zycia i
budowanie relacji spotecznych na bazie Prawdy.

To mozna zrobi¢ w oparciu o wartosci deklaratywnie tozsame z
tymi, ktore lezg u podstaw Kosciota. Jednak wobec
degenerujacej doktryny, Kosciot nie stanowi rzeczywistego
gwaranta stosowania tych wartosci w praktyce. Taka
mozliwos¢ daje bezposrednie odwotanie do nauki Chrystusa,
czego wskaznikiem bytaby Intronizacja. Mozna sadzi¢, ze z
racji wskazanych, jest tak silnie zwalczana przez kler.

10. 2 Dmowski a Ruch Narodowy

Wielokrotnie dochodzito do polemiki miedzy mng, a
przedstawicielami Ruchu Narodowego, gdzie patronem jest
Dmowski. Nigdy nie identyfikowatem sie z tym Ruchem, acz
dostrzegam w nim istotne wartosci.

Wartosci dostrzegam takze w ideach i dziataniu Pitsudskiego.
Dlatego bardzo mnie dotknat fakt, ze podczas jednego z
Marszéw Niepodlegtosci na jakim bytem, organizatorzy nie
raczyli nawet zauwazy¢, ze marsz przechodzi obok pomnika
Pitsudskiego. Dlatego mdj Marsz tam sie skonczyt — skrecitem w
Bagatele.

Dmowski umiat porozumiec sie z Pitsudskim, a wspolnym
mianownikiem byta Polska. Jesli Ruch Narodowy dalej bedzie
powiekszat podziaty, to nie moze i nie spetni roli integrujgcej
dla Srodowisk patriotycznych.

W czym upatruje roznicy miedzy ideg Cywilizacji
Polskiej, a Ruchem Narodowym?
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Podstawowa kwestia to stosunek do wartosci.

Mozna twierdzi¢, ze ruchy narodowe doszukujg sie w
narodzie cech i wartosci, ktore mogaq stac sie podstawa
dla tworzenia struktur organizacji panstwa. To
zatozenie ma swe uzasadnienie — zwlaszcza w Polsce,
gdzie polskosc przetrwata w Narodzie, wbrew
okupantom czy obecnym wiadzom, ktore chca Polakow
zmienia¢ w Europejczykow, a polskosc¢ traktuja jako
wartosc¢ negatywna.

Jest to czynnik wielce wazny: czy Narod jest tworca
wartosci, czy tez cechy narodowe sa tworzone w
oparciu o wartosci?

Moim zdaniem, prawdziwa jest opcja druga.

Na tym tle istnieje dgzenie do przekonania, iz te wartosci
zostaty wprowadzone do Polski wraz z chrztem.
Zdecydowanie temu oponuje.

Kwestia jest niespdjna w pracach zaréwno Dmowskiego, jak i
jego, i poprzednikdw, i nastepcow.

Jesli nawet mozna byto tak twierdzi¢ 100 lat temu (na stanie
owczesnej wiedzy opierat sie prof. Koneczny), to obecnie coraz
wyrazniej widac¢, ze Koscidt Hierarchiczny odchodzi od
pierwotnych zatozen. Dostrzegajg to nawet najbardziej zajadli
obroncy KRK.

Dlatego Cywilizacja Polska powinna by¢ budowana
na stwierdzeniu, ze polskos$¢ powstawata w oparciu o te
same wartosci, ktore gltoszone sg przez Kosciol, ale ich
zrodlo nie jest koscielne, ale pochodzi ze wspodlnego
przekazu Stworcy skierowanego do ludzi — Mitosci.

Polska droga rozwojowa jest wspdlna z nauczaniem Kosciofa,
poki istnieje zgodnosS¢ przekazu dotyczaca tej kwestii. I nie jest
tak, ze to Koscidt jest jedynym interpretatorem; ocena
postepowania Kosciota moze by¢ dokonywana z tego punktu
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widzenia. Kosciot winien miec apostolski charakter, co oznacza,
ze winien odnosic¢ sie do wszystkich kwestii spotecznych w tym
duchu. Tylko tyle i az tyle.

W tym kontekscie Intronizacja, jako dziatanie
»Cywilne”, poza strukturami Kosciola, a jako wskazanie
ideatu wartosci ku jakim Polska ma zmierzac — bytaby
czynnikiem spajajacym i uwiarygodniajacym
zamierzenia.

10. 3 Koncepcje Dmowskiego

Dmowskiego uwazam za jednego z ,wiekszych” i
wazniejszych dla Polski myslicieli XX wieku. Jego prace sg baza
ksztattowania poczucia polskosci jako odrebnosci kulturowe;.

Jednak odrzucam te idee jako DEPRECJUCJUJACE
polskosc i prowadzgce w slepy zaulek — nie ksztattuja
koncepcji organizacji zycia spotecznego
nieantagonistycznie, zarowno w stosunkach
wewnetrznych, jak i zewnetrznych. Dlatego nie moga
byc podstawg dla budowy przysztych relacji.

Trzeba zaznaczy¢, ze temat jest bardzo trudny i wymaga
skupienia.

Koncepcje narodowe Dmowskiego sg waznym czynnikiem w
ksztattowania Swiadomosci narodowej i budzenia patriotyzmu.
Jednak ich ,zasieg” ogranicza sie do roli Polski jako
elementu wspoalnoty katolickiej.

Wyrazniej — sg to idee ,wewnetrzne” Cywilizacji Katolickiej w
znacznym stopniu utozsamiane przez Konecznego z Cywilizacjg
tacinska. Polska miataby by¢ w tym kontekscie katolicka,
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a polskosc¢ to tylko lokalna odmiennosc¢ kulturowa o
charakterze folklorystycznym.

Znamienne zdanie: , Polakiem jestem i mam z tej racji
polskie obowiagzki” ma u Dmowskiego podtekst, ze Polak
ma byc¢ katolikiem i swg odmiennos¢ wyrazac przy
nadrzednosci idei katolickich.

Na tym tle koncepcja wspotpracy z Rosjg, gdzie Polska
miataby byc¢ czescig Rosji (pierwotnie Cesarstwa Rosyjskiego), o
odmiennosci kulturowej i z duzg autonomig, nie wydaje sie
mozliwa realizacyjnie; odrebne systemy organizacyjne i
odmienna religia, to z zasady musiatoby by¢ polem
nieustajacych konfliktow.

W swej koncepcji Dmowski zaktadat ,,wyzszos$¢” kulturowa
Polakéw, co pozwolitoby na ekspansje kulturowg na wschod i
zwiekszanie oddziatywania, czyli polonizacje terenow
wschodnich — przynajmniej w granicach Rzeczypospolite;j.

Nie wydaje sie, aby mogto to by¢ akceptowane przez Rosjan.
Swiadczy o tym wysunieta wzgledem Dmowskiego sugestia, aby
W zamian za zwiekszong autonomie Krélestwa Polskiego
oderwac oden Chetmszczyzne. Juz to wskazuje, ze istniaty
antagonizmy nie do przezwyciezenia, ktére z czasem musiatyby
sie silnie uzewnetrznic.

W sumie — nie da sie pogodzic tej koncepcji wspdtzycia z
Rosjg przy zachowaniu przynaleznosci do Kosciota Katolickiego;
zawsze bedzie istniata proba ekspansji badz jednej,
badz drugiej strony.

W tych uzaleznieniach nalezy rozpatrywac oskarzenia
Kosciota Rzymsko-Katolickiego o prozelityzm po rozpadzie ZSRR
i brak zgody na wizyte JPII w Rosji. (Deklaracja Cyryla i
polskich biskupow to proba przetamania barier).

Zastugi Dmowskiego dla odzyskania niepodlegtosci w czasie
Konferencji w Wersalu sg niewatpliwe. Pamietac¢ jednak nalezy,
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Ze istotng role odegrat w tym dziele takze Paderewski,
ktorego wptyw na Wilsona miat wielkie znaczenie. Bez tego
waga stow Dmowskiego, w starciu ze stanowiskiem delegacji
angielskiej, nie bytaby duza.

Czy obecnie mozna reaktywowac narodowe idee
Dmowskiego i dostosowac je do wspodtczesnosci?

Pewng probg byty prace Jedrzeja Giertycha — jednak takze
one skazone sg ,grzechem” ekspansji. To nie ta droga.

Wydaje sie, ze jedynym kierunkiem jest powrot do idei
Rzeczpospolitej, ktorag nalezy traktowac jako idee
cywilizacyjng o ,charakterze” rownorzednym z
cywilizacjami sgsiednimi, czyli Katolicka, Turanska,
Bizantynska i Zydowska, bo z wptywami tych
cywilizacji mamy do czynienia na terenie Polski.

Koniecznym wiec jest odrzucenie ,parasola cywilizacyjnego”
tych idei cywilizacyjnych. I to wcale nie znaczy, ze mamy
odrzuci¢ wartosci, ktére lezg u podstaw katolicyzmu. Jednak
nawigzanie winno tyczy¢ wartosci, a nie systemu
organizacyjnego.

Jest faktem, ze do katolicyzmu jest nam najblizej, a czesto
nawet twierdzono, ze nastgpito petne zespolenie. Nie wydaje
sie to prawdg, gdyz daje sie zauwazyC coraz wiekszy
rozdzwiek miedzy poczuciem polskosci, a katolicyzmem.

Jednoczes$nie nie mozna pomija¢ wptywdw pozostatych
cywilizacji; obecnie mozna twierdzi¢, ze nastepuje proba
»Zjudaizowania polskosci”. Tak, jak probuje sie ustanowic
Jhierozerwalny” zwigzek Polak — katolik, tak tez bardzo czesto
za Polakéw podajg sie osoby pochodzenia zydowskiego.
Rowniez wptywy rosyjskie sg w Polsce mocno akcentowane, a o
niemieckich chyba nawet nie ma co wspominac.

Zatem — nie odrebnos¢ kulturowa w ramach katolicyzmu
moze by¢ rozwigzaniem, a odrebnos¢ cywilizacyjna. I w tym
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sensie koncepcje Dmowskiego deprecjonujq polskosc,
redukujac jq do roli narodowego folkloru katolickiego.

O ksztattowaniu relacji na bazie Cywilizacji Polskiej — w
dalszych tekstach. Tu dodam jedynie uwage o poréwnaniu
dwoch waznych postaci — Dmowskiego i Pitsudskiego.

Mozna wykazad, ze Pitsudski opierat sie na poczuciu polskoSci
wyhikajgcym z tradycji Rzeczypospolitej, podczas gdy
Dmowski swoje odniesienia bazowat na Konstytucji 3
Maja, ktora byla swoistym zamachem stanu
likwidujacym ustroj Rzeczypospolitej.

Polskos¢ to sposdb organizacji wspotzycia spotecznego, a nie
wasko pojmowany nacjonalizm.

Koncepcje podobne tym, ktdre gtosit Dmowski, tyle ze z
»wiodacg rolg” Niemiec propagowat Stadnicki. Sg rownie
btedne.

Z kolei przynaleznos¢ do UE, to zmieszanie opcji zydowskiej z
niemieckq; oparcie na wartosciach judaizmu przy niemieckiej
organizaciji.

Moze budzi¢ zdziwienie fatwos¢ z jakg wigczyliSmy sie w
struktury europejskie. Trzeba zaznaczy¢ jednak, ze zdradliwg
role odegrat w tym przypadku Kosciét Katolicki, gdy z ambon, w
dniu gtosowania, padty stowa zachecajgce do akcesu.

Pewnym usprawiedliwieniem moze byc to, iz pierwotne
zatozenia UE bazowaty na zasadach powstawania unii polsko-
litewskiej. Niestety ,lizbona” to swoisty zamach stanu na ten
ustroj wspolnoty.

Efektem jest, Zze panstwa uczestniczace w UE znalazty sie w
identycznej sytuacji, jak kraje katolickie wzgledem Cywilizacji
Katolickiej: majg wytracac poczucie odrebnosci, aby stac sie
LJednym narodem europejskim”.

Czy takie stanowisko mozna zaakceptowac na bazie polskich
doswiadczen?
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Polska ,ulegta” idei Cywilizacji Katolickiej uznajac, ze we
wspolnocie opartej na fundamencie Ewangelii, gdzie bazowe
wartosci sg tozsame, tatwiej osiggnac cel koncowy —
nieantagonistyczne zasady wspotzycia wspoinoty.
Zwiaszcza, ze idea wydawata sie byC uniwersalna. Z czasem,
powoli, zmieniano niektore elementy i obecnie mozna
stwierdzi¢, iz struktura wspdlnoty katolickiej jest identyczna z
zydowska, a wartosci takze sg zgodne z judaistycznymi; w
0goinym wydzwieku — sprzeczne z naukg Chrystusa.

Droga UE — jest identyczna, a tylko bardziej wyeksponowane
jest uzaleznienie od wartosci materialnych. Te zas w odniesieniu
cywilizacyjnym ZAWSZE majg wptyw degeneracyjny, co
skutkuje upadkiem. W efekcie, o ile wspolnota katolicka (w tej
doktrynie, ktdrg mozna okresli¢ jako Cywilizacja Katolicka)
przetrwata okoto 400 lat, aby wejs¢ w stadium schytkowe, to w
UE znamiona rozktadu pojawity sie juz po okoto 50 latach. Jest
to zatem ,staba” idea o matym stopniu spojnosci.

Konczac temat.

Z porownan cywilizacyjnych wynika, ze koncepcje
Dmowskiego sytuujgce Polske wewnatrz wspodlnoty katolickiej
(ideowo), a organizacyjnie w potgczeniu z Rosjg, nie moga byc¢
podstawg dla projektdw przysztosci juz to z racji tego, ze sama
wspolnota katolicka przezywa kryzys, a Rosja nie moze
tolerowac takiej odrebnosci.

Mato. Kazde sytuowanie polskosci, jako odrebnosci li tylko
kulturowej, wewnatrz innych wspadlnot cywilizacyjnych
(niemieckiej, zydowskiej, czy zachodnioeuropejskiej) bedzie
prowadzi¢ do likwidacji polskosci.

Jedynym zas sposobem jej zachowania i rozwoju jest
rozwijanie i ksztattowanie instytucji zycia publicznego w oparciu
o idee Cywilizacji Polskiej.

Wasko, ,,podcywilizacyjnie” rozumiana idea narodowa jest
sprzeczna z Polskg Racjg Stanu.
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10. 4 Dmowski, Putin, pakt
,Riebbentrop - Mototow”

Ksztattujgc idee Cywilizacji Polskiej (Stowianskiej), bardzo
czesto spotykam sie z zarzutem rusofilii, bo przeciez nie
wykazuje wrogosci wzgledem Ros;ji, a zaktadam nawigzanie
partnerskich relacji z perspektywg przyjaznych, chociaz przy
zachowaniu odrebnosci.

Takze w stosunku do konfliktu na Ukrainie — jestem
zwolennikiem powstania Noworosiji i to na znacznie wiekszym
terenie niz bedgcym pod kontrolg separatystow; tam
najlepszym rozwigzaniem bytoby referendum przeprowadzone
pod kontrolg miedzynarodowa.

Jednoczesnie wykazywatem, ze opcja ,podlegtosci
Rosji” w duchu jednosci Stowian, gdzie Rosja, jako
najpotezniejsze panstwo, bylaby gwarantem
stowianskiej odrebnosci — jest mrzonka. Roznice w
mentalnosci, ksztattowane przez wieki, sg zbyt duze, aby mozna
byto na bazie odwotania do korzeni stowianskich juz teraz
budowac wspdinote.

Jesli chcemy budowac stabilng przysztosc, nalezy
przyjac rozwigzania, ktore nie bedq obarczone
zarzewiem napiec i konfliktow.

Niewatpliwie Rosja jest najpotezniejszym panstwem regionu,

graczem ,ligi Swiatowej” — rozpatrujgc kwestie w kategoriach
militarnych.
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Polska nie jest potegg i samo przeciwstawianie sie Rosji,
nawet przy (iluzorycznym) wsparciu UE, jest bezdennie
gtupie. To nie jest droga przysztosci.

Polska droga jest wskazanie mozliwosci
uksztattowania relacji bez koniecznosci odwotywania
sie do dotychczasowych ,przewag”, czyli poczucia sity u
Rosjan i poczucia wyzszosci kulturowej u Polakow.

Za podstawe przysziych stosunkow wzajemnych
nalezy przyjac, ze kultura rosyjska jest rowna naszej,
chociaz odrebna. Z kolei Rosjanie muszg sobie zdac
sprawe, ze relacji polsko—rosyjskich nie da sie
uksztattowac sit3.

Uzmystowienie sobie tych zaleznosci znalazto potwierdzenie
w niedawnym wystgpieniu Putina, gdzie okreslit swéj (czy
rosyjski?) stosunek do Paktu Ribbentrop — Mototow.

I nie chodzi o przedstawione racje — sg dla Polakow
absurdalne, na pograniczu psychicznej aberracji, podobne w
swej wymowie do ,polskich obozéw koncentracyjnych”.

W tym wypadku chce zwrdci¢ uwage na zupetnie inny aspekt
sprawy — wystgpienie Putina jednoznacznie potwierdza, ze nie
mozna budowac relacji z Rosjg na bazie mysli Dmowskiego.

Takie proby ZAWSZE beda narazone na pojawienie sie w
Rosji przywddcy, ktory zechce sitowo zmienic relacje i narzuci¢
ksenofobiczne stanowisko. Zaistniata sytuacja jest tego
przyktadem.

I zupetnie odrebng kwestig jest to, ze mozna sadzic, iz
zostata celowo zainspirowana przez Moskwe z racji polskiego
stanowiska (powtorze - bezdennie gtupiego) w sprawie Ukrainy.
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To tylko wskazanie, ze na kazde polskie , bzyczenie” Rosja
moze siegnaC po ,ciezsze” argumenty.

To droga narastajgcych konfliktdw; czy na niej mozna
budowac przysztoS¢?

11. Hierarchicznosc¢ a polonofobia

Kazda osoba lub instytucja akceptujaca hierarchiczng
strukture jest polonofobiczna.

Czym jest hierarchicznos¢?

To porzadek rzeczy wynikajacy z ich naturalnego (?)
uporzadkowania lub przyjetego kryterium
porzadkowania, gdzie podporzadkowanie bytow jest
oparte na ich skutkowo—przyczynowych zaleznosciach.

To chyba najbardziej skrétowa definicja okreslajgca
najbardziej istotne zaleznosci. Dociekania filozoficzne zajmuja
sie problemem od zarania swego istnienia, traktujgc swiat jako
kosmos, czyli byt uporzadkowany (nie jako chaos), gdzie
tworzgce go byty sg naturalnie uporzagdkowane i uzaleznione
tworzac hierarchie podporzadkowan.

Podstaw owej hierarchicznosci dopatruje sie albo w
wewnetrznej naturze rzeczy, albo boskim zarzadzeniu,
albo w subiektywnym dazeniu cztowieka do
podporzadkowania swiata.

Przy tych zatozeniach dokonywane sg préby okreslenia typow
hierarchii bytowania rzeczy.
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Sledzac te rézne rozwazania, niekiedy bardzo zawite i
probujace dotykac wszelkich przejawdw odrebnosci
problematyki, i tak koncowym efektem jest stwierdzenie, ze
hierarchicznosci nie daje sie jednoznacznie wskazac
jako naturalnego sposobu bytowania i ostatecznie
mozna jedynie postulowac znalezienie ogolnej zasady
istoczenia sie.

Tyle i w wielkim skrocie mozna napisa¢ na podstawie
zapisdw zawartych w Powszechnej Encyklopedii Filozofii.

Wydaje sie, ze wobec braku jednoznacznych ustalen
tyczacych hierarchicznosci jako naturalnego sposobu bytowania,
nalezy przyjac, ze kwestia jej przyjecia badz odrzucenia, jest
sprawg wyboru, czyli nalezy jg traktowac jako wiare.

Z tej przestanki mozna rozpatrywac powody, ktére sg
podstawg przyjecia hierarchicznosci:
- boskie zarzadzenie,
- wewnetrzna natura rzeczy,
- subiektywna daznos¢ cztowieka do podporzadkowania
Swiata.

W zasadzie pierwsze dwa punkty sg tozsame. Stworca
ksztattujgc Swiat mogt (nadat) tak ustali¢ nature rzeczy, ze
wszystkie przejawy bytowania bedg naturalnie hierarchiczne.

Rozrdznianie jest, w moim przekonaniu, wprowadzeniem
czynnika ludzkiego w interpretacji Bozych Zamierzen;
hierarchicznos¢ nakazana czy wskazana w objawieniu,
dodatkowo, poza jej odczytywaniem z Dziela
Stworzenia, jest proba przejecia roli posrednika miedzy
Stworca, a stworzeniem.

Z takim zjawiskiem mamy do czynienia w judaizmie, gdzie
hierarchia bytow zostata przedstawiona Jakubowi w czasie snu,
jako drabina prowadzgca do nieba.
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Jak wczesniej zauwazytem — dociekania filozoficzne nie
potwierdzajg jednoznacznie hierarchicznosci jako naturalnego
sposobu bytowania rzeczy i tworzg jedynie postulat, aby
prowadzi¢ dalsze rozwazania, ktdre mogg doprowadzi¢ do
jednoznacznych konkluzji.

Z tego wynika, ze zaréwno pierwszy, jak i drugi powdd
przyjecia hierarchicznosci nie stanowig odniesienia. Pozostaje
punkt trzeci, czyli subiektywna daznosc¢ cziowieka do
podporzadkowania swiata.

I tutaj mamy znowu jednoznaczne wskazania judaizmu, ktéry
stara sie przejac role posrednika miedzy Stworcg, a
stworzeniem — w biblijnej Ksiedze Rodzaju 1.28 mamy
zalecenie: ,,Po czym Bog im pobtogosfawit, mowiac do
nich: ,,BadZcie pfodni i rozmnaZajcie sie, abyscie
zaludnili ziemie i uczynili jg sobie poddang; abyscie
panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem
powietrznym i nad wszystkimi zwierzetami pefzajacymi
po ziemi””,

HierarchicznoS¢ wynika tu z roli nadanej cztowiekowi przez
Stworce i pozwala na porzadkowanie i podporzadkowywanie
stworzenia zgodnie z jego wola.

Czy jest to ,boskie zalecenie”, czy tez ludzka przebiegtos¢
znajdowania uzasadnienia — pozostawiam osgdowi wiasnemu
Czytelnika.

Mozna rozwazac bytowanie rzeczy w strukturach
przyporzgdkowania wzajemnego, gdzie miejsce wynika ze
spetnianej roli.

Wydaje sie, ze takie ujecie problemu jest réwnie uprawnione,
jak uzasadnianie hierarchicznosci. Co wiecej, chrzescijanstwo
oparte na nauce Chrystusa jednoznacznie odrzuca
hierarchie. Jest wiele wypowiedzi na ten temat. Wyrazne
wskazania, to:

- Mateusz 18.1-3 > , Kto wtasciwie jest najwiekszy
w krolestwie niebieskim?” On przywofaf dziecko,
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postawif je przed nimi i rzekt: ,, Zaprawde
powiadam wam: jesli sie nie odmienicie i nie
staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do krolestwa
niebieskiego”. <

- Takze tam (Mateusz 21. 20 — 28) w reakcji na prosbe
matki syndw Zebedeusza sg stowa Chrystusa: ,, Wiecie, Ze
wfadcy narodow uciskaja je, a wielcy dajga im
odczuc swag wtadze. Nie tak bedzie u was. Lecz kto
by miedzy wami chciaf stac sie wielki, niech bedzie
waszym stuga. A kto by chciat byc pierwszym
miedzy wami, niech bedzie niewolnikiem waszym,
na wzor Syna Czfowieczego, ktory nie przyszedf,
aby Mu stuzono, lecz aby stuZyc i dac¢ swoje Zycie
na okup za wielu”.

- Powtdrzenie powyzszej sytuacji jest u Marka 10. 35 -
45

- tkukasz 9. 46 — 48

- Jan 15.12 - 17 ,,... Wy jestescie przyjaciotmi
moimi, jezeli czynicie to, co wam przykazuje. Juz
was nie nazywam sfugami, bo sfuga nie wie, co
czyni pan jego, ale nazwaftem was przyjaciotmi,
albowiem oznajmitem wam wszystko , co
ustyszatem od Ojca mego....”.

Zwolennicy hierarchicznosSci podnoszg w dyskusjach, ze
przeciez w Swiecie zwierzecym, czyli ,naturalnym”, wystepuija
struktury hierarchiczne; jest jeden przewodnik stada wytaniany
,haturalnie”.

Ta sytuacja moze by¢ inaczej interpretowana: struktura
typu hierarchicznego powstaje jako funkcja celu.
Osobnik szczytu struktury jedynie wypetnia funkcje celowe
kierujgc stadem dla jego obrony, badz wspdlnego ataku. Broni
swej pozycji w przypadku, gdy dotyczy to prokreacji,
ale ta obrona jest sposobem wykazania swej
przydatnosci na tym , stanowisku”.
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Z kolei, gdyby hierarchicznos¢ byta naturalna, to miataby swe
odwzorowanie takze w Swiecie przyrody nieozywionej. Tu
trudno dostrzec takie przypadki — raczej wspotistnienie i
wzajemne oddziatywanie.

Powstawanie krysztatow, to proces wymagajacy atomu,
wokot ktdrego rozpoczyna sie proces krystalizacyjny. Czy jednak
mozna mowi¢, ze z tej racji przystuguje mu rola
»~wWazniejszego”? Raczej wszystkie atomy sieci krysztatu sg
rownie wazne i wzajemnie powigzane; brak ktoregokolwiek
niszczy strukture.

Rownie dobrze, przez analogie, mozna przenies¢ te
spostrzezenia na spoteczenstwo ludzkie; pozorna
hierarchicznosc¢ jest funkcjg celu, ktory zostat postawiony.
Zaréwno brak przywodcy jak i ,wykonawcdw” uniemozliwia
realizacje celu. Faktem jest jednak, ze tatwiej o zniszczenie
celowosci struktury poprzez likwidacje przywddztwa umiejgcego
(Swiadomego) cel okresli¢, zgodnie z zasadq: ,uderz pasterza, a
rozproszg sfe owce”.

Tutaj wystepuje pewien dylemat. Otdz realizacja celu moze i
chyba wymaga struktury organizacyjnej umozliwiajgcej jego
osiggniecie. Samo wiec postawienie celu ksztattuje
potrzebe struktury o charakterze hierarchicznym.
Przynajmniej co do formy. Jesli bowiem swiadomos¢ celu
jest powszechna, to powszechna jest takze akceptacja
dla tworzonej struktury. I odwrotnie: struktura staje
sie hierarchiczng wraz z rozmywaniem sie Swiadomosci
celu badz probami narzucenia celow niezgodnych ze
swiadomosciag spoleczenstwa, bo ,sfuga nie wie, co
czyni pan jego”.

Ksztattujgc strukture organizacyjng zycia spotecznego —
istnieje koniecznoS¢ brania pod uwage powyzszego. Warstwy
spoteczne, gdy zaczynajg sie kierowac wiasnym interesem
przedktadanym ponad, a niekiedy przeciw reszcie
spoteczenstwa, stajg sie hierarchiczne. Takze Swiadome i nie
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majgce uzasadnienia w funkcji realizacji celu uprzywilejowania
ktorejs warstwy, stymuluje hierarchicznos¢, zwtaszcza, gdy
znaczna czes¢ wysitku tej warstwy kierowana jest na
uzasadnienie i podtrzymanie swej pozycji.

Polskos¢, to by¢ moze genetyczne, a na pewno ,,wyssane z
mlekiem matki” poczucie réwnosci. Przekonanie, ze rolg
warstw spetniajgcych wykonawcze, a przez to uprzywilejowane
role w spoteczenstwie, jest stuzba w funkcji celu spotecznego.
Uprzywilejowanie jest tu naturalnym w zakresie umozliwiajgcym
wykonywanie roli spotecznej — nie jest wiec zwigzane z
przynaleznoscig do warstwy, a do wykonywanej funkcji. Czyli
nie ,z urodzenia”, a z racji zastug lub potrzeb.

System organizacyjny Rzeczypospolitej ksztattowany byt
wiasnie na takich zasadach. Dostosowywany do okolicznosci.
Na pewno zgodny z chrzescijanskim personalizmem, aczkolwiek
zrodtem nie byto chrzesScijanstwo w wersji jaka dotarta do Polski
wraz z Chrztem; to odrebne umocowanie i znacznie starsze.
Raczej nawigzujgce do pierwotnie uksztattowanych drog
rozwoju. Ten element wskazywat ks. kard. Wyszynski.

Konczac te bardzo zawezone rozwazania, mozna raz jeszcze
podkresli¢, ze system hierarchiczny nie jest sposobem
naturalnego bytowania. Naturalne wydaje sie byc¢
+~Wzajemne uzaleznienie”, a nie ,podporzadkowanie”.

Hierarchicznosc¢ to forma degeneracyjna wynikajaca
ze skionnosci cztowieka do podporzadkowania sobie
swiata, sprzeczna z personalizmem chrzescijanskim.

Smiato mozna zatem stwierdzi¢, ze hierarchicznoé¢ jest nie
tylko polonofobiczna, ale takze nacechowana fobig
chrzescijanstwa. Nie mozna byc¢ ani Polakiem, ani
chrzescijaninem i akceptowac hierarchicznos¢. Nie znaczy to
jednak, ze w niektorych, szczegdlnych sytuacjach, metody
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hierarchicznosci nie mogg by¢ wykorzystane. Wymaga to
jednak $cistego okreslenia celu dla jakiego jest stosowana.
Powinna byc takze Scisle ograniczona w czasie.

I uwaga dodatkowa. Spoteczenstwo polskie bazuje na
rodzinie uksztattowanej partnersko, gdzie matzonkowie maja
rowne prawa przy odmiennych obowigzkach. Wszelkie ataki na
polskos¢ zaczynajg sie od ataku na te instytucje, gdzie przede
wszystkim probuje sie zmieni¢ wystepujace tu zaleznosci. Ich
analiza i przywrdcenie pierwotnego znaczenia, to najwazniejsza
sprawa, od ktorej nalezy zacza¢ odbudowywac poczucie i
rozumienie polskosci.

,Obrona” rodziny, przy nadaniu jej formy hierarchicznej, jest
swoistym oksymoronem.

12. Systemy wiadzy

Juz po naszkicowaniu catosci opracowania, gdy
»Sczytywatem” poszczegodlne czesci, zauwazytem potrzebe
wigczenia w tym miejscu analiz zwigzanych ze sposobem
sprawowania wtadzy.

W pewnym stopniu jest to powtdrzenie niektdrych
sformutowan, ktore padty we wczesniejszych fragmentach
tekstu. Jednak wydaje sie, ze sg to nieco inne odniesienia, ktére
warto specjalnie zaznaczyc.

Przede wszystkim wydaje sie oczywistym, ze sposob
sprawowania wtadzy w spoteczenstwie jest zwigzany z
realizacjg celu systemu filozoficznego. Ale tez moze by¢
odmiennie wypetniany w roznych formach jakimi sg cywilizacje.

Warto wiec poswiecic tej kwestii troche uwagi, gdyz mamy
do czynienia z ré6znymi rozwigzaniami, na tyle przemieszanymi,
Ze zatracane jest rozumienie problemu.
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12. 1 Autokracja

Cafa wtadza w jednym reku. Czyli zaréwno stanowienie
prawa, jego egzekucja, jak i sgdownictwo. Czyli samokreacja
struktur panstwa — spoteczenstwa.

To chyba najstarsza forma witadzy, a przynajmniej tak sie to
przedstawia. Tak byto w Egipcie, gdzie faraon boskiego
pochodzenia, nadawat prawa pozwalajgce na istnienie.
Podobnie byto w Rzymie, gdzie (przytaczatem stwierdzenie)
prawem jest to, co podoba sie cesarzowi.

Generalnie — ten typ wtadzy jest zwigzany z umocowaniem w
boskim narzuceniu linii rozwojowej. System wspotzycia jest
ludziom ,,nadany” przez Boga — Stwdrce, a wiadca jest
wykonawca realizujgcym zadanie w sposob stosowny do swej
woli.

Obecnie jedynie chinski system filozoficzny podtrzymuje
zaleznosci tego sposobu sprawowania wtadzy. Mutacjg jest
system rosyjski.

Nawigzuje zas$ don Cywilizacja Katolicka z Papiezem w roli
wiadcy. Przynajmniej, co do formy.

12. 2 System hinduski

Cel systemowy jest tu realizowany w oparciu o uswiecone (a
wiec ustalone ,,odgdrnie”) struktury spoteczne — kastowosc.

Wiadca zapewnia mozliwos¢ realizacji celu w ramach tej
struktury spotecznej. Nie moze zatem samodzielnie ksztattowac
prawa, a jedynie je wypetniac. Prawo nie jest zbyt szczegotowe
— dotyczy jedynie struktury spotecznej.

Wiadca jest zatem wiadzg wykonawczg, a sedziami — kasta
braminska.
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12. 3 System inkaski

Inka petnit specyficzng role odopwiadajgcg ,,rozsadnikowi —
zyciodawcy” dla spofeczenstwa.

Z jego inicjatywy mogty i musiaty by¢ stanowione prawa, ale
ich ksztatt nie byt okreslony zadnymi ograniczeniami. Wszystko
to, co tworzyto stabilne formy rozwojowe, mogto by¢
zaakceptowane. Nad realizacjg (wfadza wykonawcza) czuwata
struktura ,,najbardziej rozwinieta”, czyli ta, ktéra dysponowata
najwiekszg sitg (militarng).

W gestii inki pozostawato sgdownictwo — on oceniat
zgodnoS¢ poczynan z ,zyciodajnym rozwojem”.

(Warto zamiescic tu uwage, Ze takie ujecie tftumaczy postawe
Inkow i samego inki w czasie hiszpariskiego najazdu. Mozna
zafozyc, ze w ,starciu intelektualnym” inka uznat poglady
Hiszpanow za bardziej rozwiniete od inkaskich. Stad postawa
ulegtosci az do samozniszczenia).

12. 4 System nahua

Najmniej rozumiany przeze mnie system. Zrédiem
prawa wydaje sie byc¢ akt zatozycielski swiata, gdzie
wiladca pilnowat przestrzegania regut. Pozostaje
kwestia relacji wladzy wykonawczej do saqdowniczej; tu
nie mam zdania odnosnie roli kaptanow.

12. 5 System personalistyczny

Najbardziej rozwiniete systemy sprawowania wiadzy.
Przemieszanie zasad. Trudno o jednoznaczne dopasowanie,
zwtaszcza ze niekiedy rzeczywisci decydenci ukrywajg swa role.
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W zasadzie wystepujg, co do formy, wszystkie opcje
Zwigzane z umocowaniem wiadzy. Nawet pomijajgc te z nich,
ktore, jak egipska, nie byty powigzane z systemem
personalistycznym, to i tak mamy tu petng game form.

W Rzymie, drogg ewolucji, caty zakres wiadzy z formy
demokratycznej (republika) przeksztatcit sie w w forme
autokratyczng z cesarzem w roli wiadcy absolutnego, gdzie
prawo bylto wolg cesarza.

Jak mogto do tego dojs¢? Wydaje sie, ze (a wskazywatem to
we wczesniejszych fragmentach) przyjeto btedng baze
odniesienia dla tamtejszych demokracji. Wszak Arystoteles
doszukiwat sie celu tworzenia spoteczenstwa w zapewnieniu
dobra — szczescia jego obywatelom.

Zatem nie byty to umocowania w odniesieniu do catej
rzeczywistosci, ani nawet ludzkiej populacji, a jedynie tej
konkretnej grupy — obywateli Rzymu.

Ten model (tez to opisywatem) prowadzi do tworzenia sie
band — czyli grup zawigzywanych dla pomnozenia
jednostkowych korzysci. Przybiera z czasem forme
hierarchiczng, gdzie wielko$¢ korzysci uzalezniona jest od
miejsca w strukturze. Efekt korcowy to totalitaryzm.

T drogg poszta wiekszoS¢ demokracji greckich, gdzie
podboje Aleksandra Macedonskiego mozna przyréwnac do
rozbtysku supernowej konczacej linie rozwojowa.

Cesarstwo Rzymskie, to zblizona historia przemian.

Czy poza btednymi fundamentami na jakich opierato sie
tworzenie wspdlnoty, mozna jeszcze wskazac inne istotne
cechy?

Przede wszystkim, ze jednak jest to droga do personalizmu,
gdyz poczatkiem jest okreslenie wiasnych potrzeb/pozadan.
Kazda jednostka mogta wyrazac swoje oczekiwania, a
wspolnota pozwalata na ich realizacje. Czyli prawo tworzyli
wszyscy obywatele, a funkcje wykonawcze i rozjemcze
przypadaty wybranym wtadzom.
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Judaizm wprowadzit istotne novum. Wprowadzit prawo jako
forme narzucong. Wtadza wykonawcza miata za zadanie
realizacje zapisow prawa, a funkcje kontrolno-rozjemcze petnili
kaptani.

Mamy tu zupetnie odmienny podziat wiadzy, a dodatkowo
brak jakiegokolwiek wptywu na stanowienie prawa. Mozna by
powiedziec, ze to system niewolniczy.

Rzeczywiscie tak jest, wszak z jednym zastrzezeniem; skoro
prawo zostato nadane przez Boga — to niejako automatycznie
wymusza to traktowanie Boga w kategoriach osoby.

Bdg przestat by¢ wielopostaciowg, a przez to nieokreslong
sitg, badz jedna z wielu mozliwosci w systemie politeistycznym,
a stat sie osobg — bytem jednostkowym. A wiasnie ,na obraz i
podobienstwo” ma byc¢ uksztattowany cztowiek. Z powyzszych
racji judaizm zaliczam takze do systemu filozofii
personalistycznej.

Pozostajg kraje stowianskie.

Tu jest wyrazne umocowanie stanowienia prawa przez
wspolnote w sposdb bezposredni — na wiecach. Z kolei wiadza
wykonawcza byta obierana, chociaz okresowo pojawiaty sie
tendencje do przekazywania jej dziedzicznie, i potgczona z
sgdami (roki).

Model utrzymywat sie dtugo bez znaczacych znieksztatcen, a
jego podtrzymaniem byty obyczaje spetniajgce role norm
prawno-etycznych.

Dopiero w konfrontacji z chrzeScijanstwem na zachodzie i
systemem chinskim (Mongotowie) na wschodzie, wystgpity
zmiany degenerujgce. Niemniej upadek nie byt catkowity, a
wiele z systemu zostato zachowane w zwyczajach, dalej
stanowigc normy zachowan etycznych spoteczenstw
stowianskich.

Na tym tle ewenementem byto powstanie i utrzymanie
stowianskiej formy rzadow, co miato miejsce w postaci
Rzeczypospolitej; normy prawne ksztattujgce Rzeczpospolitg
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staty sie odniesieniem dla demokratycznych form wiadzy w
panstwach Zachodu.

Historyczny sukces systemu stowianskiego, ksztattujacy
petne rozumienie personalizmu, wynika z bazy odniesienia, a
ktorg obecnie mozna okreslic jako opieranie sie na Prawdzie,
czyli racji istnienia kazdego bytu zawierajgcego wszak
Zamierzenie Stworcy.

Te podstawy, to kierowanie sie dazeniem do jednosci z
otaczajgcym Swiatem, gdzie nie ma bytdw uprzywilejowanie
wyrdznionych.

13. Kadry

Przy pisaniu tekstu traktujgcego temat w bardzo duzym
zakresie ogolnosci, dopiero po spojrzeniu na catos¢ pracy,
mozna spostrzec braki wymagajgce uzupetnienia. To wada
wynikajgca z poszerzania zakresu ogdlnosci; pewne kwestie
mogg by¢ zauwazone jako znaczgco istotne dopiero z szerszej
perspektywy.

Tu takim koniecznym uzupetnieniem sg rozwazania na temat
doboru kadr — elit realizujgcych i nadzorujgcych wypetnianie
celu cywilizacyjnego.

Zagadnienie rzadko poruszane, czesto traktowane jako
~wstydliwe” — bo za takowe uznaje sie dazenie do osiggniecia
statusu elity. Do tego, a bywa to czeste, elicie nadaje sie
pejorytatywne znaczenie — takze jako Swiadoma manipulacja
pojeciem.

Jesli przy tym jeszcze przynaleznos¢ do elity moze by¢ celem
dazen, to juz dazenie do szczytowych stanowisk bywa uwazane
za nieetyczne. Przynajmniej w Polsce. Witasnie z tych powodow
konieczne jest zastanowienie sie nad problemem.
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Temat byt poruszany fragmentarycznie we wczesniejszych
czesSciach tekstu, jednak, podobnie jak systemy wiadzy,
wymaga osobnego omowienia.

W jaki sposob wybierane s3 elity — kadry realizujgce cel
danej struktury?

- Pierwsze, co pojawia sie w odpowiedzi, to ze ,wtadza od
Boga pochodzi”, zatem wiadca musi mie¢ boskie
namaszczenie, czesto traktowane spojnie, czyli przyznanie
wiadcy tytutu boskiego.Ten typ wtadztwa jest Scisle
zwigzany z systemem hierarchicznym. Wtadca przekazuje
czeS¢ swych uprawnien administratorom nizszego
szczebla. Z czasem tworzona jest hierarchiczna kasta
dziedzicznie uprawniona do sprawowania funkcji
administracyjnych w imieniu wiadcy, ktory takze
przekazuje swojg wtadze drogg dziedziczenia.

- Druga odpowiedz — to demokratyczny wybdr wiadcy w
funkcji celu, jaki stawiany jest przed dang strukturg. Dobdr
nizszych szczebli administracyjnych takze odbywa sie na
podobych zasadach. Tworzona struktura ma charakter celowy
— dostosowany do realizacji celu.

W zasadzie sg to dwa idealne modele, ktore sukcesywnie
mutuja.

Model hierarchiczny moze miec¢ problem nastepstwa z racji
braku potomstwa w prostej linii lub tez w przypadku wyraznych
brakéw waloréow umozliwiajgcych petnienie roli. Dotyczy to
zaréwno wiadcy jak i wszystkich szczebli administracyjnych; tak
wiladca, jak i cata administracja, musi znac i akceptowac cel
cywilizacyjny i umie¢ go realizowac.

Im wyzej w hierarchii pojawi sie czynnik destrukcyjny, tym
fatwiej o zniszczenie catej struktury. ,Uderz w pasterza, a
rozproszg sie owce” jest sentencjg nad wyraz trafna.

Czestym przypadkiem moze byc taki, gdzie hierarcha
praktycznie nie ma wptywu na realizacje celu, a petni jedynie
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funkcje reprezentacyjne. Celem w takich przypadkach jest na
0got korzys¢ wptywowej czesci elity, ktora sama okresla cel
dostosowujgc don struktury.

Specyficzny jest model chinski, gdzie utrzymana zostata
struktura hierarchiczna, ale cata kadra administracyjna ulega
systematycznej wymianie poprzez egzaminy, ktdre zapewniajg z
jednej strony kompetencje, a z drugiej eliminujg dziedzicznosc.

Ten wzor zostat przystosowany do struktury Kosciota
Katolickiego.

Model demokratyczny takze narazony jest na destrukcyjne
wptywy. Takimi sg na pewno proby zapewnienia sukces;ji
wiadzy w obrebie rodziny, czyli przejscie na forme
dziedziczenia. Podobna sytuacja dotyczy pozostatych
elementow struktury — wystepuje daznos¢ do utrzymania
statusu elity na zasadzie dziedziczenia, czyli ,z urodzenia”, a
bez stosownych po temu kwalifikacji.

Jak pisatem poprzednio — formy demokratyczne majg
tendencje przeksztatcania sie w hierarchiczne i konserwatywne
w takich przypadkach, gdy u podstaw struktury organizacyjnej
sg btednie okreSlone fundamenty.

Jednak nawet jesli podstawa — cel cywilizacyjny - jest
wiasciwie sformutowana, zawsze bedg wystepowaty tendencje
do przeksztatcania struktury na hierarchiczng i z dziedziczng
sukcesja.

Wskazujac, ze jednym z waznych powoddw upadku
Rzeczypospolitej byta przynaleznos¢ do warstwy szlacheckiej ,,z
urodzenia”, nie nalezy zapominac, ze rownie brzemienny w
skutki byt brak instrukcji odnosnie wyboru wtadzy wykonawczej,
czyli krola.

O ile problem byt rozwigzywany w duchu praw
Rzeczypospolitej za Jagiellondw, to po wygasnieciu tej linii —
stat sie kluczowy. Dat bowiem powodd do préb osadzania na
tronie polskim kandydatéw, dla ktdrych idee Rzeczypospolitej
byty obce.
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Ten brak, gdyz tak mozna okresli¢ trudnos¢ w wytonieniu
wiasnego kandydata na krola, spowodowat poszukiwania
wiadcy na dworach panujgcych w panstwach osciennych, jako
ludzi przygotowanych do petnienia roli. A wtasnie wszystkie
panstwa sasiednie (ich wiadcy), nie akceptowaty idei
Rzeczypospolite;j.

O ile pozytywng postacig, w duchu idei, byt Batory, to
nastepcy, Walezjusz i Wazowie — to krolowie niszczacy idee.

Przeszkodg w wytonieniu wlasnego kandydata byt szlachecki
egalitaryzm, ktory wolat na tronie widzie¢ wtadce obcego po to,
aby nie naruszy¢ zasady rownosci.

Na upadek polskiej idei cywilizacyjnej natozyto sie wéwczas
kilka czynnikow:

- wspomniany brak okreslenia Sciezki wyboru wtasnego
wiadcy (wtasnego — czyli akceptujgcego idee Rzeczypospolitej),

- odczuwalna zmiana paradygmatu elity z tej, ktéra ma
stuzyc¢ strukturze Rzeczy Wspdlnej, na te ,, z urodzenia”, gdzie
struktura miata stuzy¢ korzysciom elity,

- brak ksztatcenia kadr w duchu elitarnosci egalitarnej, co
zastgpiono modelem elitarnosci hierarchiczne;j.

Whnioski jakie sie nasuwajg sg takie, ze wskazana
problematyka musi znalez¢ stosowne rozwigzanie
organizacyjne, gdyz tylko jasno przedstawiony model
ksztattowania kadr Rzeczypospolitej — jej elit - moze by¢
czynnikiem pobudzajaca aktywnosc¢ i dgzenie do
przeprowadzenia koniecznych zmian.

Model demokracji szlacheckiej wprowadzit jeszcze jeden
element — brak dgznosci do zajmowania wysokich stanowisk. Te
stanowiska nie byly specjalnie wynagradzane. Bardzo czesto to
wybrany finansowat lokalng administracje wiasnym sumptem.
Miato to na celu wyeliminowanie ze stuzby publicznej osob
tasych na splendor.

162



W efekcie — nie wypadato samemu zgtaszac swojej
kandydatury na dane stanowisko. Bardziej stosowne byto
podkreslanie braku woli do petnienia takiej funkcji, a dopiero po
przekonaniu danej osoby, ze jest najlepszym kandydatem,
nastepowato podjecie obowigzkow.

Ta mentalnos¢ zostata wykorzystana przy transfomacii
ustrojowej. Wystarczyto kilku klakierow, aby wytworzy¢
wrazenie, ze wybierana jest godna osoba. Jednoczesnie taka
samg drogg deprecjonowano walory ,,niewygodnego”
kandydata.

Konieczne jest zatem ustalenie zasad wyboru kandydatow na
poszczegolne stanowiska i opracowanie kryteriow ich oceny.
By¢ moze testy sprawdzajace.

Docelowo nalezy powotac stosowne szkoty, gdzie kandydaci
bedg dobierani przy silnej kontroli spotecznej.

14. Struktura zmian

We wczesniejszych uwagach stwierdzitem, ze podstawowymi
wadami instytucjonalnymi Rzeczypospolitej, ktdre z czasem
doprowadzity do jej upadku, byty:

- system przedstawicielski przy stanowieniu prawa,

- przynaleznos$¢ do elity Rzeczypospolitej z racji ,,urodzenia”,
a nie zastug,

- koncentracja posiadania prowadzgca do oligarchii,

- niezaleznos$¢ struktur religijnych reprezentujgcych wartosci
odmienne polskim, co byto zgoda na cywilizacyjng
indoktrynacije.

Jesli zatem rzeczywistym celem bytaby zmiana cywilizacyjna i
odbudowa Cywilizacji Polskiej opartej na Prawdzie, to
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koniecznym bytoby wprowadzenie instytucjonalnych
zabezpieczen przed podobng drogg rozwoju prowadzacg do
degeneracji, a efektywnie do upadku.

14. 1 Likwidacja systemu
przedstawicielskiego przy
stanowieniu prawa

Sprawa jest oczywista, ze konieczna bytaby likwidacja Sejmu.
Juz teraz widac, ze jest to instytucja fasadowa, niemajaca
umocowania w spoteczenstwie. Postowie tylko formalnie
pracujg nad projektami ustaw itd. Faktyczne decyzje
podejmowane sg przez szeféw partii wchodzacych do Sejmu.
Ksztatt ustaw, to zazwyczaj owoc negocjacji miedzypartyjnych,
gdzie istotnym czynnikiem sg wptywy zewnetrzne — Unii
Europejskiej.

Ostatnie afery, zaréwno o podtozu finansowym, jak i
dotyczace sfery kultury zachowan, i wypowiedzi, wskazujg na
wylanianie sie swoistej kasty poselskiej, ktora, bez korzeni
spotecznych, sama zaczyna tworzy¢ wtasng spotecznosc;
zaczyna sie mowic o wiasnym kodeksie etycznym, wyposazeniu
Komisji Etyki w pewne uprawnienia sgdownicze zwiekszajgce
zakres Srodkow dyscyplinujgcych. Rozszerzany jest Regulamin
Sejmu itd.

Mozna spodziewac sie dalszych dziatan w tym kierunku.
Jednoczesnie Sejm stanowi prawa, o ktdrych wiekszoS¢ postow
nie ma zielonego pojecia; gtosujg za ,,przewodnikiem” jak stado
barandw. Prawo z kolei oceniane jest ciezarem dokumentoéw,
gdyz ilosS¢ i dogtebnos¢ unormowan mozna wycenic tylko waga
papieru na ktorym wydrukowano te legislacyjne ustalenia.

Whiosek jest oczywisty: konieczna jest likwidacja Sejmu
i powrot do demokracji bezposredniej.
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I jeszcze jedna refleksja.

Otdz system przedstawicielski, jaki zaistniat w
Rzeczypospolitej, nie miat jednego zamocowania: brak byto
koniecznosci zatwierdzania ustalen Sejmu przez lokalne sejmiki
ziemskie, takze w odniesieniu do podejmowanych przez posta —
przedstawiciela danego sejmiku.

Obecnie wydaje sie, ze tatwiejszym realizacyjnie jest
wprowadzenie zasad demokracji bezposredniej niz prob
nawigzujacych do opisanych.Lokalne potwierdzanie ustalen
Sejmu bedzie rozwigzaniem ktopotliwym i nieefektywnym.

Inna propozycja — to préby ,uzdrowienia” obecnych
instytucji. Zaliczy¢ do nich mozna jednomandatowe okregi
wyborcze.

To btedny kierunek, moze nawet bardziej narazony na
degeneracje niz obecny system.

Zatem - nie JOW, a likwidacja Sejmu.

14. 2 Likwidacja partii politycznych

Obecny system sprawowania wiladzy jest
postepujacym zanikiem form demokratycznych. Wiadze
sprawuja bandy polityczne zwane partiami.

(Ze ostre sformutowanie? Kazda partia w obecnej postaci
jest grupg interesu i zawsze ewoluuje w kierunku realizacji
interesu wtasnego, a nie wspdlnego).

Ordynacja wyborcza do Sejmu jest tak uksztattowana, aby
ten system sprawowania witadzy podtrzymac. Likwidacja Sejmu
powinna zbiegac sie z zakazem dziatalnosci partii politycznych.
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14. 3 Co mozna zaproponowac?

1. System prezydencki z bezpoSrednim wyborem
prezydenta i realizowanej przez niego linii politycznej. Rzad
powotywany jest przez Prezydenta i zarzadza za pomocg
dekretow — bez koniecznosci tworzenia ustaw.

2. Prawo obowigzujgce jest ustanowione jako wytyczne
dziatania instytucji zycia publicznego; nie tworzy rozwigzan
szczegdtowych. W ramach takiego prawa mozliwe s3
stosowne modyfikacje; wazne, aby nie przekraczaty
Wartosci Podstawowych bedgcych podwaling panstwa.

3. Wszelkie wazne kwestie dotyczgce wszystkich
obywateli sg rozstrzygane przez referendum.

4. Senat powinien byc¢ instytucjg kontrasygnaty
poczynan Prezydenta i Rzagdu. Wszystkie wazniejsze
kwestie, ktdre wymagajg szybkiej decyzji, a wzgledem
ktorych rozstrzygniecie referendalne jest trudne do
uzyskania z przyczyn technicznych (np. czas), winny
uzyskac¢ kontrasygnate Senatu. Wybory do Senatu
bezposrednie, by¢ moze z sukcesywng wymiang czesci
sktadu (system stosowany w USA). Senatorowie powinni
by¢ wyposazeni w prawo veta skutkujgcego skierowaniem
sprawy do rozstrzygniecia referendalnego.

Senat

Sadze, ze powinna to byc izba liczaca 21 senatoréw z
kadencjg 6-letnig, ale 1/3 sktadu wymieniana co 2 lata.
Senatorami mogtyby zosta¢ osoby z przedziatu wieku 50 — 65
lat, czyli osoby w petni dojrzate, a ktdrych osiggniecia zyciowe
mogg by¢ poddane szczegdtowej analizie.

Wybory senatoréow nie powinny by¢ zwigzane z okregami, a
mieC charakter ogdlnokrajowy.
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Cztonkowie senatu powinni by¢ uposazeni w biura prawne
pozwalajgce niezaleznie dokonywac oceny dekretdéw
wydawanych przez rzad. Dekrety, dla uzyskania certyfikatu
wykonalnosci, powinny mie¢ kontrasygnate Senatu. W
przypadku braku zgodnosci dekrety sg kierowane do poddania
ich ocenie wyborcow w referendum.

Referenda

S3 obligatoryjne i odbywajg sie nie rzadziej niz 2 (?) razy w
roku. Rozstrzygajg wszystkie wazniejsze kwestie spoteczne,
takze dekrety, ktdre zostaty odrzucone przez Senat — jesli taki
wniosek padnie ze strony rzadu.

Pytania referendalne formutuje Prezydent, Senat i
spoteczenstwo — jesli sprawa uzyska okreslong liczbe podpisow
(np. 1 min).

W szczegolnych sytuacjach referenda mogg by¢
organizowane czesciej, jesli dotyczy to spraw waznych, a
wymagajacych specjalnego upowaznienia - to wymagac bedzie
specjalnej procedury.

14. 4 Rzeczpospolita — mediacje

Po gtebszym zastanowieniu mozna stwierdzi¢, iz oprocz
wiladzy legislacyjnej i wykonawczej daje sie wyodrebnic¢ jeszcze
filar organizacyjny, ktory mozna okresli¢ jako mediacje
spoteczne.

Do tej struktury mozna wigczy¢ organizacje religijne oraz
media; obie te instytucje ksztattujg poczucie etyki w relacjach
spotecznych. Takg sama role, tyle, ze juz z walorem
egzekucyjnym — spetnia sgdownictwo.

Z kolei rodzajem realizacyjnym mediacji spotecznych jest
system gtosowan i wybordw na stanowiska ludzi majgcych
wprowadzac w zycie ustalenia. Zatem takze struktura
organizacji wyborow jest elementem spotecznej mediaciji.
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14. 4. 1 Struktura wyborcza

W Swietle proponowanych rozwigzan pojawia sie nowe
wyzwanie organizacyjne dla struktur organizacyjnych
Rzeczypospolitej — odrebna spoteczna instytucja,
niezalezna od wiladzy wykonawczej i legislacyjnej,
organizujgca proces wyrazania woli obywateli.

Obecna instytucja — PKW - w duzej mierze spetnia potrzeby
spoteczne i gwarantuje, poprzez rozng proweniencje cztonkdw,
wiarygodne wybory.

Ostatnie zdarzenia wykazaty jednak pewne braki, co rzutuje
na wiarygodnosc¢ uzyskanych wynikow.

Kolejnym wyzwaniem w proponowanym systemie bedzie
potrzeba czestszego organizowania wyborow. Zatem
organizacja nie moze byc ,pospolitym ruszeniem”, a
stalg instytucjg publiczng o silnym umocowaniu.

Tylko to pozwoli na pewny przekaz spotecznej woli.

Konieczne jest jeszcze jedno: rozdzielenie funkcji organizacii
wybordw (techniczna) od funkcji liczenia wynikow gtosowan.

Nie chciatbym tu przesadzac ksztattu tej struktury. Wydaje
sie jednak, ze wszystkie szczeble powinny mie¢ duza
niezaleznosc.

Juz na szczeblu gminy powinien by¢ wybierany komisarz
wyborczy, ktérego zadaniem jest przygotowywanie wyborow.
By¢ moze, ze np. w specjalnych okolicznosciach, wybory
powinny sie odby¢ w 2 tygodnie od ich zarzadzenia. To wymaga
stosownej logistyki.

Druga sprawa. Przekazywanie wynikow do wyzszej
instancji powinno odbywac sie za obustronnym
potwierdzeniem. Czyli komisarz gminny powinien mie¢
potwierdzenie dotyczace przekazanych wynikow.
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Listy wyborcze i wyniki powinny by¢ do publicznego wgladu
od szczebla lokalnej komisji, az do centrali — sprawa oczywista,
podstawa ewentualnej weryfikacji spotecznej.

Czy uprawnionymi do gtosowania powinni by¢ wszyscy
obywatele?

Moim zdaniem — nie.

Na prawo gltosu obywatel powinien ,,zastuzyc”
chocby poprzez minimalne wykazanie zainteresowania
sprawami publicznymi. Pierwszym krokiem powinno by¢
zgtoszenie sie do komisji przygotowujgcej wybory o
umieszczenie na liscie wyborcow. Ewidencja oséb
niezainteresowanych — jest bezsensowna.

Warto zauwazyc¢, ze element gotowosci do stuzby publicznej
wystepuje tu w postaci zainteresowania gtosowaniem i
zarejestrowaniu sie na liscie gtosujgcych. Moze byc¢ tak, ze dana
osoba nie chce bra¢ udziatu w jakim$ gtosowaniu, gdyz nie
czuje sie kompetentna, ale w innych bedzie brata udziat.

Element deklaracji jest tez wskazaniem na zainteresowanie
tematem gtosowania, a nie tylko w obecnej formie, ktdrg nalezy
okresli¢ jako farse.

Mozna sadzi¢, ze z czasem wytworzy sie odtam
spoteczenstwa - ludzi zainteresowanych sprawami panstwa - co
stworzy szerokg elite i to bez formalnych ograniczer w
dostepie do tej grupy; czionkiem jest kazdy
zainteresowany.

To dtugotrwaty proces, ale bez niego nie da sie wytworzy¢
poczucia wspolnoty.

14. 4. 2 Religia i media a panstwo
Religia i media to dwa elementy o podobnym zakresie

oddziatywania na spoteczenstwo; ich wptyw dotyczy
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formowania osobowosci na podstawie wzorcow i przyktadéw
oraz ksztattowania etyki jako osnowy zycia publicznego. Na tej
podstawie spoteczenstwo dokonuje wybordw etycznych.

Niestychanie wazna rola i nie moze by¢ wytgczona z zakresu
kontroli spotecznej w tym sensie, ze gloszone przez te
instytucje poglady nie mogq by¢ sprzeczne z celem
cywilizacyjnym.

Wolnos¢ wypowiedzi medialnych jest dopuszczalna — nawet
dowolny zakres krytyki, ale konieczne jest rowniez
przedstawienie wyjasnienia/odpowiedzi cywilizacyjnej. Zadnej
krytyki instytucji cywilizacyjnych nie mozna pozostawic bez
odpowiedzi i wyjasnienia.

Wypowiedzi bez takich odniesien — majg znamiona
manipulacji antysystemowych i z tej racji ich publikacja powinna
by¢ zakazana.

W przypadku religii, zwtaszcza katolickiej, ktdra dysponuje
odrebnym systemem organizacyjnym i strukturami, a ktora
propaguje idee przeciwnej cywilizacji, konieczne jest
postepowanie bardzo wywazone. Propagujgc Cywilizacje
Katolickg Kosciot powotuje sie na wartosci wynikajgce z
Ewangelii.

Jedynym wyjsciem neutralizacji wptywow jest Intronizacja
Chrystusa na krdla Polski bez udziatu w tym zamierzeniu
struktur Kosciota. Zdarzenie cywilne: w zadnym wypadku nie
ma powodu, aby Kosciot wptywat na wybdr Wiadcy Krélestwa
Polskiego. Te kwestie zostaty ustalone pod Grunwaldem i
potwierdzone w Konstanciji.

Rozwigzanie jest jednoznacznym wskazaniem na personalizm

proponowanej Cywilizacji, przy zachowaniu wartosci i dorobku
stowianskiej mysli cywilizacyjne;j.
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14. 4. 3 Sadownictwo

W przypadku Rzeczypospolitej — system sgdowniczy petni
role mediacyjng w spoteczenstwie. Prawo nie jest przeciez
narzucone, a ustalone w drodze konsensusu.

Sadownictwo nie traktuje zatem obywatela jako
potencjalnego przestepcy prawa, a jako kogos, kto nie
dotrzymat stowa zobowigzujgcego do przestrzegania zasad
wspotzycia.

Osad nie dotyczy wiec skali przestrzegania/ przestepstwa
prawa, a zakresu dopuszczalnej postawy obywatela wzgledem
zobowigzania wzajemnego.

Najpierw dokonuje sie szacowania, czy dana osoba dalej
moze byc¢ ,rozliczana” jako cztowiek honoru. Dopiero po tym
ustaleniu mozna dokona¢ wyboru stosownego postepowania.

Sugerowana struktura sgdownictwa powinna opierac sie na
systemie mediacyjnym zwigzanym ze szczeblami
organizacyjnymi; juz na poziomie gminy mozna ustanowic
drogg wyboru sedziego, w ktorego gestii bedzie rozstrzyganie
spraw lokalnych.

Takze prokuratura powinna by¢ tworzona w trybie wyboru,
ale tu pierwszym poziomem wydaje sie szczebel powiatowy.
By¢ moze stusznym rozwigzaniem bytaby prokuratura
okregowa, organizowana stosownie do potrzeb, przez osobe
upowazniong wyborem.

171



14. 5 Wiasnosc¢

14. 5. 1 Polskosc¢ a wiasnosc¢

W Swietle Traktatu o Wtasnosci mozna dos¢ Smiato okreslic
podstawowe kwestie ustalajgce stosunek do wiasnosci jaki
winien byc¢ okreslony jako docelowy.

Przy okazji chce przypomniec, ze pierwszy rokosz jaki miat w
Polsce miejsce tzw ,wojna kokosza”, dotyczyt wiasnie kwestii
wiasnosci.

Zasadg obowigzujgcg w Rzeczypospolitej byto ograniczenie
stanu posiadania, a samo posiadanie wynikato ze stuzebnej roli
wykonywanej przez dang osobe. Pewne formy zwiekszania
stanu posiadania byty potepiane np. handel. Paranie sie tg
profesjg wykluczato z grona szlachty — elity majgcej wptyw na
stan krolestwa; zabieganie o Srodki materialne ktdcito sie z rolg
spoteczng przypisang szlachcie.

Pierwszy rokosz miat na celu wymuszenie przestrzegania tych
zasad przez niektdérych moznowtadcow (a przynajmniej
dazacych do takiego statusu), a w szczegdlnosci przeciwko
pazernej chciwosci krolowej Bony, ktdra przyczynita sie w wielu
przypadkach do rozwoju gospodarczego, ale ponad miare dbata
0 wiasng korzy$¢ majatkowa.

Bona, wracajac po Smierci meza do Witoch, zabrata ze sobg
zyskany majgtek — olbrzymi jak na owe czasy. Fakt, ze nie
przyniost on jej zbytnich korzysci, gdyz prawdopodobnie z jego
powodu zostata otruta.

Zgodnie za$ z polskimi zwyczajami, majatek wdowy, po jej
Smierci, powinien powrdci¢ do Polski i zostac
wykorzystany/rozdysponowany wsréd krewnych. Do tej pory
istnieje kwestia zwrotu wspomnianego majgtku.

Podobny stosunek do posiadania odnosit sie do catej
szlachty; jesli ktos swymi zastugami osobistymi lub skrzetnoscig
(ale zgodnie z obyczajem) uzyskat wysoki stan materialny, to
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wraz ze Smiercig majatek byt rozdysponowywany pomiedzy
poszczegdlnych krewnych, aby nie stanowit zalgzka
dziedzicznej fortuny.

Majatek nie byt traktowany jako w petni prywatna wtasnosc.
W przypadku ,,potrzeby” obowigzkiem byto stuzyc
Rzeczypospolitej catym dysponowanym stanem posiadania.
Mozne rody byty np. obarczane misjami poselskimi, ktére
finansowaty we wiasnym zakresie, zachowujac godnosc i
Majestat Rzeczypospolitej, co niekiedy doprowadzato je do
znacznego zubozenia.

Wzorujac sie na przytoczonych zasadach, mozna
sformutowac przystajgce do czasow wspotczesnych:

Nie wolno dopusci¢ do nadmiernego stanu posiadania; jesli
to nastgpitoby za czasu jednego zycia — majatek powinien byc¢
rozdysponowany posrod krewnych i na cele publiczne. Przekaz
drogg spadku powinien zapewni¢ potomkom godne zycie, ale
tez i oni sami winni ,przytozy¢ reke” do swego stanu
posiadania, jesli bedg chcieli ten status utrzymac lub podniesc.
Prawnie — do pewnej wartosci spadki nie powinny by¢
opodatkowane, a powyzej — rodzaj ,gilotyny spadkowej”.
Obecnie pewien zakres tak rozumianego prawa spadkowego
istnieje tyle, ze kwoty (warto$¢ majatku) nieopodatkowane s3
Smiesznie niskie.
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